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Cho¢ przez wszystkie dni mtodosci kroczytem w mroku,
nie posmutniata moja twarz i nie plakalem,
bo Ciebie, Wszechmocny, zawsze miatem przed oczami,

w Tobie poktadatem nadzieje i ufalem Tobie.

Minety dni mtodoéci, a ratunek wcigz daleko,
stonice pociemnialo i zgasty §wiatla nieba.
Pilem wino z trujacych jagdd, jadtem gorzkie grona,

wpadlem w sidla, a moje ledzwie spowita udreka.

Mowitem sobie: ,,Pod wieczor nastanie $§wiatlo$é,
a w mroku nocy stonce sie ukaze,
blask jego promieni rozéwietli ciemnosci

i gdy nadejdzie czas, glos Tory bedzie slyszany”.

Lecz skoro nawet w dzien panuje mrok i gesta mgla,
stonice zgasto i blask swoj schowalo -
czymze jest nadzieja wypatrywana z glebi nocy?

I jak w staro$ci mozna osiaggna¢ madro$¢?

Jednak na prézno bede osadzaé caloé¢ przedmiotu,
jesli widzialem tylko potowe prawdy.
Patrzytem na to, co dzieje si¢ tu, pod stonicem,

lecz co jest ponad nim? Nie dotarlem do jego granicy.

Dopiero gdy wejde do $wiatyni Boga, zrozumiem,
ze nawet cierpienia i trudy sa dobre,
aby oczysci¢ dusze i przygotowac ja

na przyjecie tego, co jest poza moim zasiegiem.

Tobiasz Kohn, Na starosé¢
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Wstep

»Na progu $wiata, zanim wyszedtem za brame

Jestem jeszcze mlody, wcigz jestem chlopcem

(..)

A oto stoje na granicy pola bitwy

Wojna ucichla, a jej gniew opadt

Rozplataly si¢ nici mojego zycia, wykonalem swoje dzieto
I odpoczywam od pracy, wypelnitem swoje prawo

..)”

(Tobiasz Kohn, Na progu swiata i na brzegu morza)'

Mlody Tobiasz, bohater biblijnej Ksiggi Tobiasza, w trakcie swojej wedrow-
ki, ktérg odbywa do krewnych w Medii na polecenie swojego ojca (starego
Tobiasza), dzigki pomocy tajemniczego aniofa-przewodnika Azariasza-Rafala
pozyskuje lekarstwo, ktérym po powrocie przywraca wzrok ojcu. Jest nim
201¢ ryby, ktéra Tobiasz pochwycil, gdy usitowata odgryz¢ mu noge. Jego to-
warzysz powiedzial mu wowczas, iz ,,jej z61¢, serce i watroba sg pozytecznym
lekarstwem” (Tb 6,4b) oraz wyjasnil sposob ich zastosowania: ,,(...) «Serce
i watrobe ryby spal przed mezczyzng lub kobiety, ktérych opanowat demon
lub zty duch, a zniknie opetanie i juz nigdy nie zwiaze si¢ z nim»” (Tb 6,7-8).

Dla judaizmu Ksigga Tobiasza jest ksiega apokryficzng, ktdra nie jest uznawana
za natchnione Stowo Boze i nie stanowi podstawy do nauki wiary ani prawa
(Halachy). Mimo to koncowa scene uzdrowienia starego Tobiasza (Tb 11,5-
17) mozna zinterpretowa¢ w $wietle ogélnych zasad judaizmu nastepujaco:
(1) uzdrowienie dokonuje si¢ za posrednictwem aniofa Rafala (ktérego imie
oznacza ,,Bég uzdrawia”), za$ judaizm uznaje istnienie anioléw jako Bozych
postancow i posrednikéw; (2) uzdrowienie nie jest postrzegane jako magia, ale
jako interwencja Boza, bedaca nagroda za pobozne zycie i wiernos¢ Tobiasza

! Wiersz przypisywany Tobiaszowi Kohnowi (zob. https://benyehuda.org/read/28451, [dostep:
25/11/2025)).
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w sytuacji cierpienia i pogardy, jakich doznal; (3) jego historia konczy si¢
triumfem sprawiedliwosci i rado$cig rodzinng, co odzwierciedla zydowskie
przekonanie o Bozej opatrznosci i nagrodzie dla sprawiedliwych.

Ksiega Tobiasza byla wigc ceniona, a jej przestanie przetrwalo w réznych
okresach historii zydowskiej. W okresie Drugiej Swigtyni, kiedy powstata,
oddanie Tobiasza modlitwie czynilo go atrakcyjnym dla Zydéw?, ktorzy byli
wierni tradycyjnemu zydowskiemu stylowi Zycia, a jednoczesnie akceptowali
elementy kultury hellenistycznej. Chociaz w swojej istocie ucielesnia ona wartosci
Tory, zostala napisana przez nieznanego zhellenizowanego, religijnego Zyda,
wyznajacego zaréwno wartoéci zydowskie, jak i hellenistyczne, i wykazuja-
cego sie duza wrazliwo$cia na hellenistycznych odbiorcéw. W sredniowieczu
Ksigge Tobiasza czytano jako ksiege podkreslajacg wage dobroczynnosci, co
przemawialo do spolecznosci zydowskiej, zmagajacej si¢ z ubdstwem i nie-
pewna przyszloécia spoleczno-ekonomiczng. Tradycyjne oddanie bohatera
wlasciwemu przestrzeganiu micwot, jego po$wiecenie i ostateczna nagroda
stanowily o atrakcyjnosci tak poboznej postaci dla przesladowanej mniejszosci,
kurczowo trzymajacej sie Tory. Historia ostatecznego triumfu w przeciw-
nosciach losu i szczgsliwego zakonczenia z pewnoscig byla dla spotecznosci
zydowskiej krzepigca’.

Wszystkie te elementy, ktdre sprawiaja, ze Ksiega Tobiasza ma okreslong
warto$¢ dla wyznawcow judaizmu, mozna odnalez¢é takze w historii innego
Tobiasza, Zyjacego na przetomie XVII i XVIII wieku, Zydowskiego lekarza
i uczonego, Tobiasza Kohna (1652-1729). Kohn byl wiernym wyznawcg ju-
dazimu, a jednoczes$nie na co dzien funkcjonowal takze w §rodowiskach
niezydowskich chrzescijanskiej Europy i islamskiego Bliskiego Wschodu.
Jego zyciowa droga, podobnie jak starego i mlodego Tobiasza z biblijnej ksie-
gi, przyniosta mu doswiadczenie pogardy ze strony innych ludzi z powodu
pochodzenia i wyznania religijnego, ujawnifa postawe wiernosci Bogu w wy-
znawanej wierze, uksztaltowata przekonanie o doniostosci zdobytej wiedzy
medycznej i o mozliwosci jej praktycznego zastosowania, pozwolita odkry¢
znaczenie posiadania madrego i zyczliwego zyciowego towarzysza — nauczyciela

? Poniewaz narodowo$¢ zydowska i religia zydowska sa ze sobg silnie splecione, a ich odréz-
nienie bywa niekiedy niemozliwe, zdecydowalem sie, idac za wskazéwka Poradni Jezykowej
PWN (https://sjp.pwn.pl/poradnia), uzywaé w calym niniejszym opracowaniu wielkiej litery
w pisowni, dotyczacej zaréwno czlonkéw narodu zydowskiego, jak i wyznawcéw judaizmu.
Por. wyjasnienie redakcji magazynu zydowskiego Chidusz (18-19, 5-6/2015).

3 Wigcej na ten temat zob. Xeravits, Zsengellér, 2005.
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i przyjaciela. Nade wszystko zas biblijnego mlodego Tobiasza i Tobiasza Kohna
faczy motyw zyciowej wedréwki i podrozy, w trakcie ktorej obaj napotkali trud
i przeciwnosci, sytuacje zagrozenia i zmagania, ale zdofali (z pomocg Boga
i ludzi) pokonac je, wychodzac z nich zwyciesko i osiaggnac¢ wyznaczony przez
siebie cel. W przypadku drugiego z nich wspomniane trudne doswiadczenia
urzeczywistnily si¢ najpierw poprzez utrate we wezesnym dziecinstwie obojga
rodzicow, nastepnie w odrzuceniu ze strony srodowiska studentéw chrzescijan-
skich na uniwersytecie we Frankfurcie nad Odra, gdzie usilowal podja¢ studia
medyczne, potem w mozolnym zdobywaniu wiedzy w Padwie i realizowaniu
praktyki lekarza, a wreszcie w pobycie w Jerozolimie pod panowaniem osman-
skim, obcigzonym coraz gorsza sytuacja materialng i wzrastajaca niechecia
spolecznosci muzulmanskiej. Z kolei ze starym Tobiaszem najbardziej laczy
go troska o spotecznos$¢, z ktorej sie wywodzil i ktdrej postanowil pomagaé
w sytuacji jej zagrozenia, ryzykujac wlasny dobrostan. Najwazniejszym za$
celem, ktory udalo mu sie zrealizowa¢ mimo niesprzyjajacych warunkow, bylo
napisanie i opublikowanie dzieta z zakresu nauk przyrodniczych, a zwlaszcza
medycyny, ktére dumnie zatytulowal wlasnym imieniem: Dzieto Tobiasza
(Maase Tobia). W nim odzwierciedla si¢ jeszcze jedno podobienstwo do obu
jego biblijnych imiennikdw: przekonanie o koniecznosci podejmowania dzia-
tan i korzystania ze §rodkow catkowicie naturalnych (wiedza medyczna) po
to, aby da¢ mozliwo$¢ ujawnienia si¢ przez nie uzdrawiajacego i ocalajacego
dziatania Boga.

Rozpoczynajac prezentacje tej postaci i jego dzieta, nalezy zapytaé, w jakim
$wiecie zyl Tobiasz Kohn? A inaczej formulujac to pytanie, mozna je wyrazi¢
nastepujgco: jakie byly obawy i nadzieje jego spotecznosci oraz jak rozumiala
ona dzialanie natury i jak sam Tobiasz postrzegal swoja role jako lekarza-na-
ukowca, a zarazem wyznawcy judaizmu?

Zydzi, tradycyjnie zwigzani z medycyng, higiena, zdrowiem, pielegnacja
ciala i duszy oraz pomocg chorym, w $redniowieczu i w renesansie licznie
pelnili funkcje lekarzy papiezy, wltadcow, ksiazat i szlachty. Jak wiadomo,
przyczynili sie do powstania szkot medycznych w Salerno i Montpellier,
a takze byli studentami lub nauczycielami na uniwersytetach hiszpanskich,
francuskich lub wloskich, w zalezno$ci od okresu (zob. Siraisi, 2009, 48-77).
Chociaz fakty te sa dobrze udokumentowane, mniej wiadomo o przebiegu
kariery, o wyksztalceniu i o warunkach, w jakich lekarze ci mogli studiowac,
uzyska¢ dyplom lub wykonywac swéj zawdd, zwlaszcza w miastach, gdzie
Zydzi musieli mieszka¢ w gettach, jak na przyktad w Padwie od XVII wieku,
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co dotyczylo takze Tobiasza Kohna. Zydzi, wypedzeni z Anglii (1290), Francji
(1394), Hiszpanii (1492) i Portugalii (1497), znalezli schronienie we Wloszech,
w Niderlandach, w Polsce, w Imperium Osmanskim i w Afryce Péinocne;j.
Mogli zapisac si¢ na niektore wydziaty medyczne, ale przez dtuzszy czas jedy-
nie w Padwie, a niekiedy w Sienie, mogli uzyska¢, pod pewnymi warunkami,
dyplom doktora medycyny (i filozofii) (zob. Kottek, 2009-2010, 216).

Przesladowania Zydéw, wzmagajace sie od poczatku XV wieku, oraz koniecz-
nos¢ emigracji nie stwarzaty warunkéw dogodnych do rozwoju intelektualnego
spofecznosci zydowskich. Jednak spowodowane nimi przemieszczanie sie
oraz wytwarzanie intelektualnych kontaktéw ze spolecznoscig niezydowska
spowodowaly czesciowe rozhermetyzowanie zydowskiego srodowiska inte-
lektualno-naukowego. Wskutek zasygnalizowanych proceséw mysl zydowska
zaczela coraz bardziej nabiera¢ charakteru eklektycznego i uniwersalistycznego
(zob. Guetta, 2013). Czes¢ myslicieli zydowskich byta przekonana, ze filozofia
przyrody oraz wylaniajace si¢ z niej przyrodoznawstwo (a w szczegdlnosci
medycyna) jest niezalezne od $wiatopogladu religijnego w tym sensie, ze
dostarcza uniwersalnej wiedzy o naturze i jej prawidtowosciach. Jednak inni
przedstawiciele dwczesnej mysli zydowskiej uznali owa ,,niewrazliwos¢” przy-
rodoznawstwa na réznice religijne za podstawe do dyskredytowania medycyny
i innych dziedzin nauki, ale nie dlatego, ze sa one falszywe lub nieskuteczne,
lecz dlatego, Ze obejmujg swoim zainteresowaniem i metodologia jedynie
sprawy materii i empirii.

Analiza pogladéw przedstawicieli mysli zydowskiej z okresu od drugiej
polowy XVI wieku do konca pierwszej potowy XVIII wieku pozwala na uka-
zanie ich naukowej i filozoficznej dzialalnosci jako narzedzia realizacji celow
takze pozanaukowych, ktérymi byly: (1) zblizenie i dialog z przedstawicielami
srodowisk niezydowskich w celu zapobiezenia eskalacji wzajemnej wrogosci;
(2) zdobycie szacunku i uznania wladz oraz éwczesnych elit spotecznych;
(3) ochrona spotecznos$ci zydowskich przed dalszymi przesladowaniami.
Ostatecznie chodzito wiec o to, aby Zydzi, pozostajac sobg w sferze przekonan
religijnych i tradycji kulturowej, jednoczesnie unikneli szkodliwej izolacji inte-
lektualnej i spolecznej przede wszystkim ze strony spofecznosci chrzescijanskiej
oraz mogli wspdttworzy¢ klimat naukowy nowozytnej Europy. Rozwijajaca sie
nauka miata by¢ w zamysle wspomnianych uczonych zydowskich narzedziem
i zarazem miejscem spelnienia si¢ tego ideatu.

W opracowaniach dotyczacych zaangazowania Zydéw w europejskie ba-
dania naukowe w okresie nowozytnym od drugiej potowy XVI wieku az po
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wiek XVIII podkresla si¢ fakt ich przynaleznosci do niejako dwoch $wiatow:
(1) kregu kultury i nauki, ktére wypracowaly nowe koncepcje za pomoca nowej
metodologii oraz (2) $rodowiska tradycji i religii Zydowskiej (zob. Frieden-
wald, 1922; Reed, 2007; Samuelson, 2009, 3-103). Zwigzane z tym trudnosci
byty podobne do probleméw napotkanych przez wierzacych chrzescijan (chodzi
zwlaszcza o kwestie okreslenia relacji miedzy wiedzg naukows a twierdzenia-
mi religijnymi), cho¢ w przypadku przedstawicieli srodowiska zydowskiego
pojawit si¢ dodatkowy element w postaci niebezpieczenstwa kryzysu tozsa-
mosci. Tradycyjne wierzenia i praktyki religijne byly w istocie czynnikami
budujacymi zycie oraz specyfike spolecznosci zydowskiej i uzasadnialy jej
charakterystyczng odrebnos¢. Dlatego w przypadku przedstawicieli judaizmu
ewentualny kryzys, ktéry pojawilby si¢ w tej sferze, moglby doprowadzi¢ do
kryzysu narodowej tozsamosci Zzydowskiej. Prawda jest, ze we wspomnianym
okresie filozofia przyrody oraz formujaca si¢ dopiero nowozytna nauka raczej
rzadko wywotywaly postawy skrajnego racjonalizmu, ktéry bytby w stanie tak
silnie zagrozi¢ Zzydowskim wierzeniom. Mozna jednak méwic o stopniowym
narastaniu konfliktu $wiatopogladowego, a w konsekwencji spolecznego, po-
miedzy tradycyjnie nastawiona spotecznoscia zydowska i postepowa spolecz-
noscig niezydowska, ktdry byl kolejnym wcieleniem wczesniejszego konfliktu
polityczno-kulturowego, wyrazajacego si¢ w ostracyzmie i przesladowaniach
Zydéw w XV wieku m.in. w Hiszpanii, w Portugalii i we Francji. Tak wiec spo-
tkanie Zydéw i chrze$cijan czesto prowadzilo do konfliktu, a spotkanie tradyciji
zydowskiej i nowozytnej filozofii oraz nauki podsycalo go jeszcze bardziej.

Dla wielu myslicieli zydowskich byta to sytuacja, ktéra chcieli zmienic,
usilujac przezwyciezy¢ wzajemna obcos¢ i wrogosé, podejmujac dialog,
szukajac tego, co moze zblizac i faczy¢. Dlatego wlasnie w filozofii przyrody,
a nastepnie w formujacych sie naukach przyrodniczych upatrywali mozliwo-
$ci przezwyciezenia stanu konfliktu poprzez spotkanie si¢ na gruncie nauki
uczonych, wywodzgacych sie z réznych kregow kulturowych i religijnych.
Oczywiscie w praktyce nie bylo to latwe, nie tylko z powodu wzajemnych
uprzedzen i zranien, ale takze z uwagi na ambiwalentny stosunek éwczesnego
judaizmu do naukowego poznawania $wiata.

Stosunek myslicieli zydowskich do powstajacej nowozytnej nauki i metody
naukowej, jak si¢ wydaje, dobrze charakteryzuje nastepujaca triada: napie-
cie — aspiracje — tozsamo$¢. Napiecie dotyczy sytuacji polityczno-spotecznej
zwigzanej z trudnymi relacjami, istniejacymi miedzy spolecznoscia zydowska
a niezydowskimi (gtéwnie chrzescijanskimi) mieszkancami XVI-, XVII- i XVIII-
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-wiecznej Europy. Aspiracje wskazujg na pragnienie i dazenie znacznej grupy
przedstawicieli judaizmu do przetamania izolacji i uzyskania statusu spolecznego,
ktéry umozliwialby im znalezienie si¢ w gronie éwczesnych elit intelektualnych
oraz uzyskanie szacunku, jakim darzy sie ludzi wyksztalconych. Wreszcie
tozsamos¢ oznacza narastajacy problem sposobu okreslenia si¢ zaréwno wobec
»swoich”, jak i wzgledem ,,obcych”, w kontekscie wlasnej tradycji religijno-kul-
turowej, a takze okreslenie stopnia jej zobowigzywalnosci we wlasnym Zyciu.
W takim oto kontekscie historycznym, spolecznym, religijnym i kulturowym
znalazl si¢ Tobiasz Kohn, stajac si¢ kontynuatorem tych przedstawicieli zydow-
skiej inteligencji, ktorzy usitowali wlaczy¢ si¢ nurt nastepujacych przemian,
a jednoczes$nie strzec wlasnej odrebnosci i tozsamosci religijno-kulturowe;j.

Wielu badaczy postaci i tworczoéci Tobiasza Kohna uwaza, ze jego $wiat
»(...) byl uksztaltowany przez jego judaizm i niezachwiang wiare w stowa
medrcow. Byl to $wiat, ktory obfitowal w giganty, potwory i syreny, a przy-
szto$¢ czltowieka mozna bylo przewidzie¢, czytajac z dloni” (Brown, 2021, 134).
Rzeczywiscie, po przeczytaniu niektérych fragmentéw Maase Tobia mozna
by uznad, ze nie byt on szczegélnie krytycznym myslicielem i polegal na nie-
potwierdzonych relacjach innych oséb w takim samym stopniu, jak na wta-
snych anegdotycznych dowodach. By¢ moze nie byt w tym wyjatkowy, ale,
jak twierdza niektorzy badacze tej postaci, jesli czytelnik ma nadzieje znalez¢é
w jego dziele krytyczne podejscie do tego, co nazywamy naukg, bedzie raczej
rozczarowany.

Z jednej strony, biorac pod uwage niektdre fragmenty jego Dziela, jest to
opinia w pewnym stopniu prawdziwa. Jednak z drugiej strony jest to ocena
krzywdzaca. Nalezy bowiem pamigtaé, ze terminy ,nauka”, ,naukowiec”,
»badania naukowe” nie byly uzywane w czasach, kiedy zyt i pracowal Tobiasz
Kohn. W XVII wieku osobe, ktdrg dzi§ uznaliby$my za naukowca, okresla-
no mianem ,filozofa przyrody” lub ,przyrodnika”, a to, co dzi§ nazywamy
naukg, wowczas nazywano zwykle , filozofig przyrody” (zob. Leclerc, 1986).
Niemniej Kohna zdecydowanie mozna i nalezy zaliczy¢ do oséb, ktore dazy-
ty do poglebienia rozumienia sposobu funkcjonowania $wiata materialnego
poprzez zdobycie wiedzy, obserwacje, eksperymenty i badania. Nie bylo
przypadkiem, ze tak usilnie zabiegal on dla siebie o uzyskanie wyksztalcenia
uniwersyteckiego, a nie tylko religijnego. Kohn doskonale zdawat sobie spra-
we, ze rozwdj nauk (w tym zwlaszcza medycyny, ktérg uprawial) dokonuje
glebokiej przemiany mentalnosci mieszkancéw Europy oraz ze przemiana
ta jest procesem zaréwno nieuniknionym, jak i pozadanym. Uwazal takze,
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ze spoleczno$¢ zydowska, jesli nie wlaczy sie w nurt tych przemian, stanie
sie jeszcze bardziej odizolowana i pogardzana, a w konsekwencji zostanie
calkowicie zmarginalizowana i odrzucona. Jako jej przedstawiciel, majacy
na uwadze jej przetrwanie i pomys$lnos¢, nie maégt sie na to zgodzi¢. Dlate-
go powziagl zamyst uzyskania zawodowego, akademickiego wyksztalcenia,
ktdérego nikt nie bedzie mdgl zakwestionowac oraz transferu zdobytej w ten
sposéb wiedzy do swojego srodowiska. Niewatpliwe towarzyszyla temu takze
osobista ambicja i che¢ stanigcia si¢ ,madrym” réwniez w oczach uczonych
niezydowskich, ale wiele wydarzen i dziatan, znanych z jego biografii, $wiadczy
o tym, ze naczelnym motywem podjetego wysitku intelektualnego byla troska
o zapewnienie swoim wspotwyznawcom wzrostu statusu spolecznego dzigki
edukacji. Jego Dziefo stalo si¢ uwieniczeniem tych wysitkéw, a popularnos¢
tej ksigzki, poswiadczona kolejnymi wydaniami, $wiadczy o ich skutecznosci.
Tobiasz Kohn odniést wigc sukces, o ktérym marzyl w mltodosci, i niejako
niczym biblijny mtody Tobiasz zdjat (przy pomocy lekarstwa w postaci wiedzy
naukowej) bielmo, przestaniajace oczy starego Tobiasza (czyli swojego narodu),
aby ten modgl na nowo zobaczy¢ $wiat.

*

Stan dotychczasowych badan nad Tobiaszem Kohnem i jego Maase Tobia
oraz piSmiennictwa w tym zakresie nie prezentuje si¢ szczegélnie okazale.
Nie powstalo jak dotad calosciowe, wyczerpujace opracowanie, dotyczace
tej postaci i jego dzieta. Wérdd ksiazkowych, monograficznych (ale jednak
czagstkowych) opracowan nalezy wymieni¢ nastepujace: Bersohn, 1872; Levin-
son, 1924; Collins, Kotek, i Paavilainen, 2021*. Ponadto numer 20. czasopisma
Korot (2009-2010) zostal w duzej czesci poswiecony postaci i dzielu Tobiasza.
Pozostale opracowania to pojedyncze rozdzialty w monografiach, artykutly
w czasopismach i hasla encyklopedyczne, ktorych tacznie jest kilkadziesiat,
a takze prace popularno-naukowe. Warto jednak zauwazy¢, ze teksty te zo-
staly opublikowane w wielu jezykach (angielskim, francuskim, hebrajskim,
holenderskim, niemieckim, polskim, wloskim). Do autoréw, ktorzy najczesciej
zajmowali si¢ Kohnem i jego Dzietemn, naleza: Jeremy Brown, David Kaufmann,
Etienne Lepicard, Abraham Levinson, Helen Paavilainen.

* Dodatkowo takze niepublikowane prace magisterskie: Mahler, 1978; Morantz, 2013.
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W jezyku polskim Tobiaszowi Kohnowi po$wigcono wspomniang juz
monografie (Bersohn, 1872)° oraz kilka drobnych wzmianek w postaci haset
biograficznych (Bersohn, 1905, 61-63; Sokol, 1967-1968b; Spira, 1985; Wegrzy-
nek, 2000, 159; Kohler, 2024, 314; Borzyminska, 2025) i nawigzan przy okazji
omawiania innych tematéw (Lachs, 1925; Higier, 1927; Gasiorowski, 2013;
Swiezynski, 2018; 2023). Jedynymi artykutami w jezyku polskim, poswieconymi
w catosci Kohnowi, s3 prace: Swiezynski, 2024; 2025, cho¢ nalezy zaznaczy¢,
ze s3 to raczej teksty popularno-naukowe. Mozna wiec powiedzie¢, ze posta¢
Kohna i jego dzielo, s3 niemal nieobecne w literaturze polskojezycznej®.

W zwigzku z 300. rocznicg opublikowania Maase Tobia’ stworzono projekt
pt. Muzyczna podréz sladami zydowskiego lekarza Tobiasza Kohna (1652-1729)
[A musical journey in the footsteps of the Jewish physician Tuvia Cohen (1652-1729)].
Miedzynarodowa grupa muzykoéw, odtwarzajacych muzyke barokowa, ktorej
wystepom towarzyszyla prezentacja historyczna, przedstawila fascynujaca
i poruszajacg historie zycia i twdrczosci zydowskiego lekarza w formie muzycz-
nej, odtwarzajacej sceny i dzwieki z jego zyciowych podrézy: od poczatkéw
rodziny w Safedzie, przez Francje¢ — miejsce jego urodzenia, przez pétnocne
Wrhochy - Padwe i Wenecje — miejsca, ktore miaty wptyw na jego wyksztalcenie,
az do Turcji — gdzie praktykowal medycyne, a na koniec cyklu — powrét do
Jerozolimy, gdzie zakonczyl zycie. Celem tego projektu, oprocz przywrdcenia
do zycia tej niezwyklej historii poprzez zywe muzyczne swiadectwo czaséw
i miejsc, w ktorych miala ona miejsce, bylo opowiedzenie loséw Tobiasza
w kazdym z tych miejsc, w ktérych przebywal. W praktyce polegato to na
muzycznym zaprezentowaniu historii zycia Kohna podczas koncertéw i fe-
stiwali we Francji (Metz), w Niemczech (Frankfurt nad Odra), we Wloszech
(Padwa i Wenecja), w Polsce (Krakéw), w Turcji i w Izraelu (Jerozolima), ktd-

> Jest to pierwsze znane opracowanie na temat Tobiasza Kohna w literaturze polskojezycznej.
»Oglaszajac krotka monografije Tobiasza Kohna, wprowadzamy w historje medycyny krajo-
wéj ziomka zastuzonego, o ktérym dotychczas w pi$miennictwie naszém nie wspomniano”
(Bersohn, 1872, 5; pisownia oryginalna). O Tobiaszu Kohnie nie wspomnial nawet Ludwik
Gasiorowski w swoim czterotomowym dziele Zbidr wiadomosci do historyi sztuki lekarskiéj
w Polsce od czasow najdawniejszych, az do najnowszych (Poznan, 1839-1856).

® Nie znajdziemy zadnej wzmianki o Tobiaszu Kohnie nawet w czterotomowej Historii filozofii
zydowskiej autorstwa Jerzego Ochmanna (wydanej w latach 1992-2000).

7 Rocznica przypadata w roku 2008.
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rym towarzyszyly prelekcje na jego temat®. To przedsiewziecie, podjete przez
grupe entuzjastow postaci i twérczosci Tobiasza Kohna, dowodzi, ze wciaz
jest on wart odkrywania i przyblizania.

Wobec dotychczasowego, mocno niezadowalajacego, ograniczonego i frag-
mentarycznego opracowania wynikéw badan nad Tobiaszem Kohnem i Maase
Tobia podjecie tego tematu i zaprezentowanie go w niniejszej monografii
wydaje sie wiec w pelni uzasadnione. Jej celem jest nie tylko zebranie, zwe-
ryfikowanie i uporzadkowanie informacji na temat postaci zydowskiego
uczonego, aby przedstawi¢ w mozliwie pelny sposéb jego biografig. Przede
wszystkim chodzi o zaprezentowanie tresci jego dzieta (z uwzglednieniem
kontekstu biograficznego) i wydobycie z niego tych watkow tematycznych, ktére
wydaja sie szczegoélnie wazne i interesujace z perspektywy badan nad relacja,
jaka zachodzila miedzy ksztaltujacym si¢ nowozytnym przyrodoznawstwem,
a mys$la religijng przedstawicieli judaizmu z przelomu XVII i XVIII wieku. Stad
pomyst na takie sprofilowanie niniejszego opracowania, aby w centrum uwagi
postawi¢ kwesti¢ znaczenia wynikéw badan naukowych i naukowego obrazu
$wiata dla uczonych, nalezacych do spolecznosci zydowskiej tamtego okresu
historycznego, a w szczegolnosci dla jej znaczacego wowczas przedstawiciela,
ktérym byt Tobiasz Kohn. W jego osobie i dokonaniach zbiegaja si¢ bowiem
dwa tytulowe $wiaty: $wiat nauki i §wiat religii, bedace dwiema perspektywami
ogladu, rozumienia i wyjasniania rzeczywistosci.

Zasadniczym twierdzeniem, jakie staram sie zaprezentowac i uzasadnic
w niniejszym opracowaniu, jest teza, ze Tobiasz Kohn, jako religijnie zaangazo-
wany Zyd i zarazem zafascynowany naukg (zwlaszcza medycyng) wyksztalcony
uczony, usilowal zaréwno w swojej praktyce lekarskiej, jak i w napisanym
przez siebie Dziele uzgodnic religijng i naukowa perspektywe ogladu $wiata,
nie deprecjonujac i nie odrzucajac zadnej z nich. W jego przypadku oznaczalo
to, po pierwsze, uwzglednienie obu tych perspektyw jako wartosciowych po-
znawczo. Po drugie okreslenie statusu poznania naukowego i statusu poznania
religijnego oraz ich wzajemnej relacji. Wreszcie, po trzecie, uzycie obu tych
zrédel poznania do opisu i wyjasniania rzeczywistosci. W efekcie tego Kohn
w Maase Tobia, omawiajac rozmaite zagadnienia z zakresu przyrodoznawstwa,
a zwlaszcza z zakresu medycyny, przedstawil wizje dwoch swiatéw (nauki
i religii), ktére wzajemnie si¢ przenikaja, dopelniajg i wspieraja, nie rywali-

8 Koncerty i prezentacje poswiecone Kohnowi odbywaty sie w okresie od listopada 2008 roku
do kwietnia 2010 roku (Lepicard, 2009-2010a).



20 Wstep

zujac ze sobg i nie bedac dla siebie konkurencja, wskutek ktérej jeden z nich
musialby zosta¢ catkowicie wyeliminowany.

Swiaty, o ktérych Tobiasz Kohn pisal w swoim dziele, to nie tylko kolejno
nastepujace po sobie warstwy rzeczywistosci od $wiata najwyzszego (bo-
skiego) do mikrokosmosu (czyli czlowieka) i elementarnych podstaw $wiata,
ktdre zaprezentowal w pierwszej czesci Maase Tobia. To takze $wiat tego, co
jako przestarzale, odchodzi (grecka i tacinska medycyna starozytna) i tego,
co jako nowe, przychodzi (nowa medycyna jatrochemiczna). Tobiaszowi dane
byto zy¢ i tworzy¢ na styku tych dwoch swiatéw. Czul wystepujace miedzy nimi
napigcia, a nawet konflikty. Dawny $§wiat wydawat mu si¢ bezpieczniejszy, za$
nowy jawil sie jako bardziej pociagajacy ze wzgledu na oferowane mozliwosci.
Jako czlowiek przelomu epok nie mégt catkowicie jednoznacznie przynaleze¢
tylko do jednego z nich. Byl wiec cztowiekiem jednoczesnie wielu swiatow:
$wiata medycyny Galena i $wiata medycyny paracelsjaniskiej; Swiata czterech
zywiolow starozytnej filozofii i $wiata pieciu zasad Thomasa Willisa; $wiata,
w ktorym istnieja olbrzymy i §wiata, w ktérym nie szuka si¢ demonicznej
etiologii chordb; $wiata religijnej wiary i §wiata racjonalnego rozumu; $wiata
nauki i $wiata religii. Ta wielo$¢ §wiatéw, cho¢ niekiedy trudna, bo powodu-
jaca uczucie niepewnosci i braku jednoznacznosci, okazala si¢ dla Tobiasza
przestrzenig wedrowki, ktora dostarczyta mu wielu momentéw poznawczej
ekscytacji, a pod koniec Zycia zaowocowala wielowymiarowa madroscia,
bedaca efektem odwaznego podjecia wyzwan podrézy, na ktéra zdecydowat
sie juz w mtodosci. Dlatego to, co dla wielu jego wspotwyznawcow jawilo sie
jako zagrozenie, niczym drapiezna ryba, ktora usilowala pozre¢ mlodego
Tobiasza z biblijnej ksiegi (przyrodoznawstwo), dla Tobiasza Kohna stalo si¢
lekarstwem, dzieki ktéremu przetrwat w zdrowiu ducha on sam oraz ci, ktérzy
z zaaplikowanego przez niego lekarstwa zdecydowali si¢ skorzystac.

W niniejszym opracowaniu zastosowalem polska, utrwalong historycznie
i powszechnie stosowang, transliteracje imienia i nazwiska tytutowego boha-
tera (Tobiasz Kohn) oraz tytulu jego dzieta (Maase Tobia)°. W prezentacji jego
tredci korzystalem z egzemplarza Maase Tobia, znajdujacego si¢ w Bibliotece

° Takze imiona innych autoréw i postaci zydowskich wystepujacych w tym opracowaniu
zostaly spolszczone zgodnie z powszechnie przyjetym uzyciem (zob. Zasady transkrypcji
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Narodowej w Warszawie, pochodzacego z kolekcji przekazanej przez Krysty-
ne Pidrkowska (sygnatura: SD XVIIL.2.7568). W przypadku cytowan z tego
dziela podane zostaly numery stron, z ktérych pochodzi dany cytat, liczone
w ten sposéb, ze za pierwsza strone tekstu przyjeto strone tytulowa dzieta we
wspomnianym egzemplarzu. Wszystkie cytowane fragmenty Maase Tobia s3
podane we wlasnym tlumaczeniu, niekiedy z uzgodnieniem go z dostepnymi
tlumaczeniami fragmentow dziela™.

W przypadku innych, wykorzystanych w niniejszym opracowaniu, daw-
nych tekstow w jezyku hebrajskim takze uzytem tlumaczenia wtasnego (poza
przypadkami, gdzie wskazano inaczej). W tekscie gtéwnym podane s3 ttuma-
czenia tytuléw hebrajskich na jezyk polski oraz, w nawiasach, tytuly wjezyku
hebrajskim. W bibliografii koncowej dodatkowo podano transliteracje tytutu
w celu jego latwiejszego i jednoznacznego zidentyfikowania.

Do tekstu gléwnego dotaczone zostaly liczne przypisy, rozszerzajace tres¢
i wyjasniajace terminy, postaci i miejsca, ktére dotycza biografii Kohna, po-
jawiaja si¢ w Maase Tobia lub w opracowaniach na jego temat. Uznalem te
rozszerzenia i wyjasnienia za niezbedne dla lepszego, petniejszego zrozumienia
omawianych kwestii oraz za istotne dla wlasciwego odczytania kontekstu,
w ktorym sie pojawiajg. Dzigki nim niniejsze opracowanie przybralo ksztalt
nieco ,encyklopedyczny”, podobny do Dzieta Tobiasza, ktore pod pewnym
wzgledem moze by¢ traktowane jako 6wczesna encyklopedia wiedzy przyrod-
niczej i medycznej wraz z elementami teologii zydowskiej.

Uzupelnieniem zasadniczych czesci tekstu niniejszego opracowania sg: ka-
lendarium zycia Tobiasza Kohna oraz spis tresci Dzieta Tobiasza. Ich dofaczenie
ma na celu ufatwi¢ lekture i pomo6c w umiejscowieniu wielu szczegétowych
informacji na temat tytulowej postaci i tresci jego ksigzki.

Adam Swiezyriski

alfabetu hebrajskiego stosowane w wydawnictwach ZIH. https://www.jhi.pl/wydawnictwo;
[dostep: 25/11/2025]).

1% Maase Tobia nie zostato dotad przettumaczone w calosci na zaden jezyk nowozytny. Istnieja
tlumaczenia wybranych, niewielkich fragmentéw tekstu na jezyk angielski (zob. Rosner, 2021),
francuski (zob. Lepicard, 2004) i polski (zob. Bersohn, 1872), ktdre znajduja si¢ w opracowaniach
na temat Dziefa Tobiasza. William W. Brickman (1913-1986) z Uniwersytetu Pensylwanii,
ktéry zamierzal dokona¢ ttumaczenia calosci dzieta, rozpoczat w latach 80. XX wieku duzy
projekt badawczy, dotyczacy Tobiasza Kohna. Obejmowatl on m.in. plany przetlumaczenia
Maase Tobia na jezyk angielski. Jednak §mier¢ Brickmana udaremnita ten zamiar.


https://www.jhi.pl/wydawnictwo




23

Rozdziat 1

Tobiasz Kohn
Wedrowka za wiedza w poszukiwaniu madrosci

»Tobiasz, pochodzacy z plemienia wedrowcéw, z narodu, ktory nie zaznal spokoju
pod storicem, z wybranego ludu, ktory niegdys posiadal ziemi¢ mlekiem i miodem
ptynaca, z laska wedrowca w dioni wedrowal od kraju do kraju w poszukiwaniu
wiedzy” (Levinson, 1917, 27).

1.1. WPROWADZENIE

Przywolany powyzej, nieco poetycki opis zyciowej wedréowki Tobiasza
Kohna autorstwa cenionego historyka medycyny, Abrahama Levinsona (zob.
Kagan, 1949), mozna potraktowac jako skrotowe, ale adekwatne streszczenie
historii Zycia Zydowskiego uczonego. Levinson uwypukla w nim zasadniczy
motyw, ktdry, jak sadzi, towarzyszyl Kohnowi w trakcie przemieszczania sie do
kolejnych miejsc na terenie Europy i Bliskiego Wschodu. Bylo nim pragnienie
zdobycia wiedzy, przede wszystkim z zakresu medycyny, ale takze dotyczacej
innych zagadnien, rozpatrywanych przez wczesnonowozytne przyrodoznawstwo.

Nalezy jednak pamietad, ze Kohn, bedac wierzacym i praktykujacym swo-
ja wiare Zydem, nie mogl mysle¢ o wiedzy jako o celu samym w sobie. Jeli
przyjaé, ze, jak twierdzi Levinson, poszukiwal jej przez cate zycie, wedrujac
po $wiecie, nalezy zalozy¢, iz traktowal owo poszukiwanie jako droge do
uzyskania madrosci'. W celu zweryfikowania tego twierdzenia nalezy wigc

" Bo madry jest ten, ,kto uczy si¢ od kazdego cztowieka” (Pirke Awot, 4.1).
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poszukiwa¢ w przedstawionych ponizej informacjach biograficznych na temat
Kohna tych watkéw, ktére moga dostarczy¢ potwierdzenia jego stusznosci.
Jak zostanie to pokazane, wiele sposrod nich faktycznie $wiadczy o tym, ze
wedrowka Kohna za wiedzg byta w istocie poszukiwaniem przez niego ma-
drosci, ktora pojmowat jako wykorzystanie zdobytej wiedzy dla dobra ludzi.

Rozpoczynajac prezentacje postaci Tobiasza Kohna, trzeba zwrdci¢ uwa-
ge na to, ze gdy poszukuje si¢ informacji na jego temat, mozna spotkac sie
z réznorodnym brzmieniem jego imienia, ktdre przywolywane jest w lite-
raturze. Autorzy piszac o nim, uzywaja - w zaleznosci od jezyka, ktéorym
sie postuguja, i przyjetego sposobu transliteracji jego hebrajskiego imienia
(3727 7wn 12 20 - Tuwia ben Mosze Ha-Kohen) — m.in. nastepujacych wersji:
Tobias Cohen (np. Ruderman, 1995, 229-255); Tobia Cohen (np. Kaufmann,
1890); Tobias Cohn (np. Rosenthal, Haneman, 1905); Tobias Kohen (np. Briill,
1886); Tobijja Nerol (Fiirst, 1863, 28); Toby ben Moses Hacohen (np. Neher,
1977, 219); Tobias Katz (np. Ruhrih, 1934); Tuvyiah Cohen (np. Salah, 2007,
183); Tuviah Cohen (np. Brown, 2013, 87-105); Tuviya Cohen (np. Collins,
2021); Tuviyah Cohen (np. Lepicard, 2004); Toviyah Kats (np. Ranocchi, 2016,
57); Tuvia HaRofeh (np. Friedman, 1940); Tobias Moschides (np. Kaufmann,
1891a, 306)”. Ta réznorodno$¢, ktéra nastrecza trudnosci w odnajdywaniu
informacji na temat tej postaci, jednocze$nie pokazuje, ze wcigz pozostaje on
przedmiotem zainteresowania migdzynarodowej grupy badaczy, zajmujacych
sie historiag nowozytnego judaizmu, historig nowozytnej medycyny, historia
nauki i filozofig Zydowska.

Inng trudno$¢ stanowi fakt, ze cze¢$¢ informacji na temat Tobiasza Kohna,
rozproszona w opracowaniach na jego temat, zawiera sprzeczne dane lub nie-
$cistosci, bedace zapewne skutkiem blednych interpretacji danych zrédlowych,
ewentualnie pomylek, takze gdy chodzi o datowanie. Ich wyeliminowanie
obecnie jest trudne, a czasem nawet niemozliwe, gdyz niekiedy nie sposéb z cala
pewnoscia ustali¢ rzeczywisty przebieg zdarzen z jego zycia. W takim przypad-
ku mozna jedynie poprzesta¢ na zasygnalizowaniu rozbieznosci, ewentualnie
wskazujgc wersje bardziej prawdopodobna (zob. Halevy, 1966; por. Seide, 1953).

> W niniejszym opracowaniu, jak wspomniano we Wstgpie, jest konsekwentnie stosowana
polska wersja: Tobiasz Kohn, podobnie jak ma to miejsce w innych opracowaniach polsko-
jezycznych na jego temat (zob. m.in. Bersohn, 1872; Gasiorowski, 2013, 12; Kohler, 2024, 314),
cho¢ zdarzajg si¢ wyjatki (Spira, 1985; Wegrzynek, 2000). Gdy chodzi o jego dzielo, stosowana
jest wersja transliteracyjna: Maase Tobia.
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Niestety, nie da si¢ w pelni i wyczerpujaco opisac zycia Tobiasza Kohna.
Oprocz kilku dokumentéw, pochodzgcych z Frankfurtu i z Padwy, oraz kilku
innych dokumentéw i wzmianek historycznych pozostaje jedynie skromna
relacja samego autora o jego zmaganiach zyciowych. Istotna czg¢$¢ informacji
biograficznych na temat Tobiasza Kohna, ktére mozna odnalez¢ w opracowa-
niach na jego temat, pochodzi wiec od niego i znajduje si¢ m.in. w przedmowie
do jego dzieta Maase Tobia (Kohn, 1708, 21-23), w ktorej zapoznaje czytelnika
z niektérymi istotnymi wydarzeniami ze swojego Zycia oraz przytacza kilka
informacji na temat ojca i dziadka. Inne informacje sg rozsiane w dalszych
czesciach jego ksigzki oraz w rozmaitych wzmiankach o nim, znajdujacych
sie w pracach autoréw mu wspolczesnych i pozniejszych, a takze w zachowa-
nych dokumentach z jego czaséw. Informacji tych jest stosunkowo niewiele,
ale mimo to pozwalaja one zrekonstruowac najwazniejsze watki biograficzne
i zaprezentowa¢ intelektualny rys tej postaci oraz wskaza¢ wydarzenia, ktore,
jak mozna sadzi¢, znaczaco zawazyly na zyciowych decyzjach i dzialaniach
Tobiasza.

1.2. PoCHODZENIE I RODZINA

O bliskiej i dalszej rodzinie Tobiasza Kohna malto wiadomo, cho¢ nawet
drobne wzmianki o jego najblizszych przodkach i dalszych krewnych rzucajg
pewne $wiatlo na jego losy oraz umozliwiaja dostrzezenie korzeni religijnego
i intelektualnego profilu, ktory wyksztalcit w dorostym zyciu i ktory potem
znalazt odzwierciedlenie takze w jego dziele.

Pradziadek Tobiasza, Rabbi Szalom, w XVI wieku przez pewien czas prze-
bywal w Safedzie®’. Tam sprawowal funkcje przewodniczacego sadu (Aw Bet
Din") lokalnej spotecznosci w okresie jej odrodzenia religijnego.

3 Safed jest najwyzej potozonym miastem w Izraelu (okoto 850 m. n.p.m.), znajdujacym sie
w Gornej Galilei. Od XVII wieku miasto jest uznawane za jedno z czterech $wigtych miast
judaizmu (obok Jerozolimy, Tyberiady i Hebronu). Jest to takze centrum zZydowskiego misty-
cyzmu, koncentrujacego si¢ wokot kabatly (zob. Rossoft, 1991).

* Hebrajski termin oznaczajacy ,,przewodniczacego sadu” lub ,,gléwnego sedziego”. W histo-
rii judaizmu, szczegdlnie w okresie Drugiej Swiatyni, byt to drugi najwyzszy rangg czlonek
Sanhedrynu, petnigcy funkeje zastepcy Nasi (przewodniczacego). Wspolczesnie, w kontekscie
zydowskich spoteczno$ci ortodoksyjnych, Aw Bet Din to zazwyczaj najbardziej szanowany
rabin i posek (autorytet w sprawach prawa zydowskiego), ktéry moze przewodniczy¢ orzekaniu
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Z kolei dziadek Tobiasza, rabin Eleazar (Eliezer), ktéry urodzit si¢ w Pa-
lestynie, okoto 1573 roku wyemigrowal z Safedu i osiadl w Krakowie, gdzie
studiowal medycyne, a potem w Krzemiencu (Sokét, 1967-1968a)°, gdzie
praktykowal medycyne az do swojej $mierci (Cahen, 1883, 220; Rosenthal,
Haneman, 1905)°. Jest znany z tego, ze zorganizowal w Krakowie wydanie
waznego tekstu moralnego na temat zycia duchowego, napisanego wedlug
zasad kabalistycznych, autorstwa jego wuja, Rabbiego Eliasza ben Mojzesza
de Vidas (1518-1587), pt. Poczgtek Mgdrosci [7720m m°wx7]® (Kohn, 1708, 21).

Ojciec Tobiasza Kohna, Mojzesz Jeremiasz Kohn (1598-1659), urodzit si¢
w Krzemiencu’. Byl rabinem w Narolu'® i cz¢sto nazywa si¢ go ,Mosze Narol”,
za$ Tobiasz, piszac o nim, okreslit go jako ,wielkiego medrca i uczonego”
(Kohn, 1708, 21). Mojzesz Kohn opuscil Narol w 1648 roku krotko przed
przesladowaniami Zydéw, jakie wybuchty w okresie powstania Kozakéw Zapo-

w sprawach lub doradza¢ sedziom w sadzie rabinackim. Aw Bet Din to wazna posta¢ w strukturze
sadowniczej judaizmu, zaréwno historycznie, jak i wspolczesnie, reprezentujaca najwyzszy
autorytet w dziedzinie prawa i religii (zob. Kohler, 1901, 39; Jewish Virtual Library, 1998-2025).
> Obecnie miasto w Ukrainie, w obwodzie tarnopolskim, siedziba rejonu krzemienieckiego,
u podnéza Gér Krzemienieckich. Niektorzy autorzy podaja (raczej pomyltkowo), ze byl to
Kamieniec Podolski (zob. np. Bersohn, 1905, 61; Borzyminska, 2025).

® Bersohn wspomina tylko o Krakowie (1872, 8). Trzeba dodac¢, ze miedzy lekarzami polskimi
i zydowskimi dochodzito wowczas do licznych konfliktéw, czego $wiadectwem jest m.in. publi-
kacja Sebastiana Szleszkowskiego (vel Sleszkowskiego, 1569-1648) (Sleszkowski, 1623) przeciwko
zydowskim lekarzom, pelna nieprzychylnych im diatryb. Twierdzit on m.in., ze przyczyna
epidemii, ktéra miata miejsce w Kaliszu w 1623 roku, byta ,kara boska za ochrone i obrone,
jaka szlachta i gminy miejskie zapewniaja Zydom” (Szleszkowski, 1623). Uwazal takze, iz zy-
dowscy lekarze systematycznie zatruwali swoich chrzescijanskich pacjentéw. W kilku kolejnych
broszurach kontynuowal brutalne ataki na zydowskich lekarzy i tych, ktérzy zasiegali u nich
porad pomimo zakazéw Kosciola. Z jego pism wynika, ze w Polsce w tamtym czasie musiato
by¢ wielu zydowskich lekarzy, ktorzy stanowili silng konkurencje dla lekarzy pochodzenia
niezydowskiego (Lask, 1968, 22).

7 Szalom Kohn byl jego szwagrem (Morgenstern, 2011, 28).

8 Dzielo zostalo wydane w Krakowie w 1593/1594 roku (zob. Sachs-Shmueli, Gross, 2024) (lub
w 1595 roku - Bersonh, 1905, 60), a wcze$niej w Wenecji (1578). Tytul nawigzuje do fragmentu
Psalmu 111: ,,Bojazn Panska jest poczatkiem madrosci” (Ps 111,10). Tekst hebrajski jest do-
stepny na stronie: https://www.sefaria.org/Reshit_Chokhmah?tab=contents (wersja angielska:
Elijah ben Moses de Vidas, 2002). Wiecej na temat tego dzieta zob. Leavitt, 2012-2013. Eliasz
de Vidas byl uczniem Mojzesza ben Jakuba Cordovero i Izaaka Lurii. Wiecej szczeg6léw na
temat Eliasza zob. Gottheil, Seligsohn, 1904a.

° Byt najmlodszym sposrod trzech synéw Eleazara (Morgenstern, 2011, 28).

10 Wéwezas miasto w wojewddztwie betskim Korony Krolestwa Polskiego I Rzeczypospolitej, czesé
prowincji malopolskiej. Obecnie miasto w wojewoddztwie podkarpackim w powiecie lubaczowskim.
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roskich pod przywdédztwem Bohdana Chmielnickiego'. Przenidst si¢ na teren
obecnej wschodniej Francji, zatrzymujac si¢ po drodze na terenie Krolestwa
Niemieckiego, prawdopodobnie w Wormacji (by¢ moze u rodziny Bacharach -
zobacz dalej). W napisanym przez siebie poemacie-modlitwie Bfaganie (Narol,
1699), bedacym lamentacja, Mosze Narol wspominal utracong wspdlnote, jej
nauczycieli Tory oraz miejsca kultu i zalit si¢: ,,Polsko, Ty, ktéra bytas rajem, /
Pierwszg bytas dla nauki i wiedzy, / Od dni, w ktérych odpad? od Judy Efra-
im, / Ty, ktora$ styneta wiedza umiejetna, / Teraz jeste§ wygnang i samotna
wdowa, / Opuszczong jeste$ przez swe wlasne syny” (Mojzesz z Narola, 1997;
por. Berkovitz, 2017)">. W Metzu" w 1649 (lub w 1650) roku zostal ustanowiony
rabinem, ktérym pozostawal przez kolejne dziesie¢ lat, az do swojej $mierci
(Teller, 2020, 215). Byt takze autorem dzieta Ksigga Blogostawietistwa Dobrego
[27 1573 790], ktérego wydaniem zajat si¢ jego syn Tobiasz (zob. dalej, p. 1.5.).
Pierwsza czg$¢ dzieta zawiera kazania dotyczace Piecioksiegu, a druga czes¢
kazania, dotyczace Pigciu Megillot™. Ponadto przypisuje sie¢ mu autorstwo

""" Spoleczno$¢ zydowska w Narolu bardzo mocno ucierpiata w czasie powstania Chmielnic-
kiego. Wigkszo$¢ Zydéw zostata zabita lub uprowadzona na Krym. Prawdopodobnie uratowato
sie zaledwie kilkudziesi¢ciu spo$rdd nich (Wojnarski, 2024).

12 Tekst rozpoczyna si¢ wezwaniem: ,Do Boga petnego milosierdzia”. Mosze Narol uzywa
w tej modlitwie metafory organizmu dla podkreslenia jednos$ci wszystkich wspdlnot Zydow-
skich, ktére pozostaja zjednoczone ze sobg w swoich trudnych dos§wiadczeniach niczym jedna
osoba (Berkovitz, 2010, 77).

" Miasto w obecnej pétnocno-wschodniej Francji (Lotaryngia), niedaleko granicy z Belgia,
Luksemburgiem i Niemcami. Zachecona przez wladze francuskie spoleczno$é zydowska osiedlita
si¢ w tym miescie wokol nowej synagogi, niedaleko Saint-Ferroy, jeszcze przed jej oficjalnym
ustanowieniem w 1614 roku (Cahen, 1886; Lang, 2005, 199-202; por. Kaufmann, 1889a). Dopiero
po przylaczeniu terytorium Metz do Krélestwa Francji w 1552 roku zezwolono niewielkiej
liczbie rodzin zydowskich na osiedlenie si¢ w Metz. W 1595 roku powstata spofeczno$¢ zy-
dowska, a w 1619 roku zbudowano synagoge. Krdélewska ochrona, przyznana kilku rodzinom,
zapoczatkowala prawdziwe odrodzenie judaizmu w Metz, co stanowilo sytuacje wyjatkowa
w Krélestwie Francji, gdzie w 1615 roku ponownie wprowadzono zakaz osiedlania si¢ Zydow.
Gmina przyciagata wéwczas wielu Zydéw i talmudystéw z Niemiec i Polski, a jako rabinéw
zatrudniala uczonych, pochodzacych z Pragi i z Polski. Byt to prawdopodobnie jeden z powo-
dow, dla ktérych ojciec Tobiasza wybral wlasnie to miejsce. Szacuje sig, ze w 1699 roku w Metz
mieszkalo ok. 1200 Zydéw, ktérzy zamieszkiwali getto polozone w poblizu obszaru Saint-Ferroy,
jedyne getto w krolestwie, stanowiace 5% ludnosci Metz (Morali, 2013b, 147-148). Imie¢ ojca
Tobiasza widnieje na pomniku wzniesionym na starym cmentarzu zydowskim w Metzu, ktéry
zachowal sie do dzi$ (pole A, rzad H, pozycja 52).

' Do ksigg Pigciu Megilot naleza: Pies# nad Piesniami, interpretowana jako poemat symbo-
liczny o zadlubinach Oblubienca (Boga) i Oblubienicy (Izraela) - odczytywana w $§wigto Pesach;
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nieznanych dziet z zakresu medycyny i matematyki (Fiirst, 1863, 28; Rosen-
thal, Warsaw, 1905, 28). Mosze Narol okreslany jest jako rabbi i lekarz, ale nie
ma potwierdzonych jednoznacznych informacji na temat jego ewentualnych
studiéw z zakresu medycyny ani praktyki medycznej. ,,(...) przyjeli go tam
[w spotecznosci zydowskiej w Metzu — AS] do siebie sercem i duszg (...). Ale
nie trwalo to dtugo, gdyz Mojzesz opuscil swoje krélestwo i wstapil na gore.
Zostal zaproszony na spotkanie z Panem i do zasiadania w zgromadzeniu
w niebie” (Kohn, 1708, 21)"”. Mojzesz Kohn zmar} 10 (lub 19) maja 1659 roku
(Briill, 1886, 436), gdy jego syn Tobiasz miat zaledwie siedem lat™.

Tobiasz Kohn urodzil si¢ w Metzu 1 lutego 1652 roku". Tu otrzymal typowe,
w pelni religijne, wczesne wychowanie w tradycji zydowskiej. Po $mierci ojca ra-
zem ze swoimi dwoma starszymi bra¢mi: Eleazarem i Jehudg (lub Jedidiaszem)'

Ksigga Rut, traktujaca o powstaniu rodu Dawida - odczytywana w Szawuot (czyli $wieto
Tygodni lub Pie¢dziesiatnica); Lamentacje Jeremiasza, treny ktére upamigtniaja upadek Jero-
zolimy - odczytywane w $wieto Tisza be-Aw; Ksigga Koheleta — odczytywana jako ostrzezenie
podczas trzeciego dnia Sukkot (§wieta Namiotoéw); Ksigga Estery, ktora upamietnia cudowne
uratowanie zydowskiej diaspory w Persji — odczytywana w §wieto Purim (zob. Cohn, 2017).
> Mojzesz Kohn mial zaszczyt podejmowaé w Metzu kréla Francji Ludwika XIV, gdy ten
odwiedzil tamtejsza synagoge we wrze$niu 1657 roku. Doszlo przy tym do sytuacji, ktora
opisal sam Mojzesz, a mianowicie podwazono waznos¢ jego nominacji na rabina Metzu, gdyz
pochodzil z zagranicy, a na takg nominacje zgode musiat wyrazi¢ sam krdl. Jednak sytuacja
zostala szybko zazegnana przez hrabiego Brienne (Henri-Auguste de Loménie, comte de
Brienne, 1595-1666), ktéry zapewnil, ze krél nie zamierza zmienia¢ podjetej przez wspolnote
decyzji. Po $mierci Mojzesza Kohna jego wspolnota wspominata go jako ,,czlowieka Bozego,
ktéry glosit Tore i mial wielu uczniéw w trzech krajach oraz ulozyt modlitwy” (zob. Cahen,
1883, 22-24). Na temat wspomnianych modlitw zob. Rabbins de Metz, 1840, 27-28.

' Morali jako date $mierci ojca Tobiasza podaje rok 1661 (Morali, 2013a, 166; 2013b, 147).
Niektére zrédla sugerujg, ze Mojzesz Kohn zmart dopiero w 1673 lub nawet w 1675 roku
(Rabbins de Metz, 1840, 27). Rok 1675 zawiera takze informacja w internetowej wyszukiwar-
ce grobow Le cimetiére de Metz. Jednak wydaje sie to malo prawdopodobne, gdyz wiadomo
o opiece, ktorg nad bardzo mlodym Tobiaszem sprawowata rodzina Bacharach (ze strony
jego przybranego ojca). Taka opieka wydaje si¢ adekwatna wzgledem dziecka, a nie dorostego,
ponad dwudziestoletniego mtodzienca, ktérym Tobiasz bytby w przypadku pézniejszej daty
$mierci ojca (por. Collins, 2021, 2). Ponadto przecza temu zapisy gminy zZydowskiej w Metzu,
ktére podaje Cahen (1883, 24), a takze data zawarcia ponownego malzenstwa matki Tobiasza.
' Tylko Louis Lewin (1921, 230) podaje date dzienna narodzin Tobiasza Kohna, cho¢ jedno-
cze$nie podaje rok 1653, co wystepuje takze u Cahena (1883, 24).

'8 Zob. Kohn, 1708, 21; por. 204. W niektérych opracowaniach mozna spotkaé btedna in-
formacje, ze Tobiasz mial tylko jednego brata, Eleazara (np. Allan, 1984, 324). Jehuda (pod
imieniem Jedidiasz) jest wspominany w Memorbuch z Wormacji (na s. 16) (Salah, 2007, 182).
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(Carmoly, 1844, 247), prawdopodobnie okolo 1668™ roku przeniesli si¢ na teren
Rzeczypospolitej, gdzie przebywata ich dalsza rodzina. Jednak wczesniej przez
pewien czas pozostawal w Wormacji pod opieka rodziny Bacharach®, gdyz
w 1664 (lub w 1663) roku jego matka, Feige”', wdowa po Mojzeszu Kohnie,
wyszla za maz za Mojzesza Samsona ben Abrahama Samuela Bacharacha
(1607-1670) (Haberman, 2006b; Lewysohn, 1855, 62-68). Malzenstwo nie trwalo
dtugo, gdyz Feige zmarla 6 sierpnia 1666 roku w czasie epidemii dzumy*’,
ktdra szerzyta sie w Wormacji, w ktorej wowczas przebywala wraz z rodzing™.
Dla Tobiasza wczesna $mier¢ ojca, a potem matki najwyrazniej musiala by¢
trudnym i bolesnym do$wiadczeniem, za$ opieka przybranej rodziny chyba
nie calkiem odpowiadala jego potrzebom i oczekiwaniom. Wiele lat pozniej
wspominal: ,,(...) bylem mlody i delikatny. Ogarneta mnie zaloba po moim
ojcu i pozostalem na statku bez jego kapitana. Gdziekolwiek si¢ udalem, nie
znajdowaltem pocieszenia, i pozbawiony pomocy i opieki powrdcitem do ziemi
moich ojcéw, do domu moich przodkéw, i znalaztem ich tam” (Kohn, 1708, 21)**.

Wskutek powtornego malzenstwa matki Tobiasz znalazl si¢ w kregu od-
dzialywania rodziny Bacharach, majgcej w swoim gronie wielu szanowanych
rabinéw. Jego przybranym bratem stal si¢ Jair Chaim ben Mojzesz Samson
Bacharach (1638-1702), pdzniejszy uczony talmudyczny, posiadajacy rozlegla

19 Niekiedy jako date jego przyjazdu do éwczesnej Polski podaje sie rok 1673, ale biorac pod
uwage inne fakty z jego zycia, wydaje si¢ to zbyt pézna data.

%0 Nazwisko wywodzi sie prawdopodobnie od nazwy miasta Bacharach, potozonego nad
Renem w Niemczech. Bylo powszechna praktyka, ze rodziny zydowskie, ktére pochodzilty
z danego miejsca, przyjmowaly jego nazwe jako swoje nazwisko, co ulatwialo identyfikacje
w wiekszych skupiskach ludzkich. Swiadectwem taczenia Tobiasza z rodzing Bacharach jest napis
nadrukowany na pocztéwkach z wizerunkiem Tobiasza Kohna wdrukowanych w XIX wieku:
»Posta¢ madrego lekarza i rabina Tobiasza, z rodziny uczonych Bacharach, pochodzjca z jego
Dzieta”. Zob. https://www.nli.org.il/en/archives/NNL_ARCHIVE_AL990027803060205171/
NLI#$FL12337635.

! Jej ojcem, czyli dziadkiem Tobiasza od strony matki, byt Jonasz Diswitz (Carmoly, 1844, 247).
22 Informacje na jej temat pochodzg z nagrobnego epitafium (Lewysohn, 1855, 62). Jest w nim
nazwana ,wspanialg, skromng kobieta, mila w czynach i nieskazitelng”.

# Jako date przybycia Mojzesza Samsona do Wormacji i objecia funkeji rabina podaje sie
rok 1650 (Ginzberg, Deutsch, 1902b, 420).

# We wstepie do Maase Tobia Kohn nie wspomina o swojej matce. By¢ moze Tobiasz mial
jej za zle powtdrne matzenstwo, wskutek ktérego (po $mierci matki) musial ostatecznie wy-
emigrowa¢ do Polski (por. Morgenstern, 2011, 32).


https://www.nli.org.il/en/archives/NNL_ARCHIVE_AL990027803060205171/NLI#$FL12337635
https://www.nli.org.il/en/archives/NNL_ARCHIVE_AL990027803060205171/NLI#$FL12337635
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wiedze z zakresu wielu nauk” (Kaufmann, 1891a; 1891b; Haberman, 2006a).
Gleboko zanurzony w studiach kabalistycznych, podobnie jak jego ojciec, bardzo
zainteresowal sie ruchem sabatajczykéw?. Tobiasz w Maase Tobia, nawiazujac
prawdopodobnie takze do Jaira, cho¢ nie wymieniajac go z nazwiska, ubolewat
nad tym, ze nawet niektorzy rabini dali si¢ schwyta¢ w sieci klamstwa sabataj-
czykéw: ,,Bylo to dla mnie wielkim zaskoczeniem i zdumialem si¢, Ze nawet
wielu medrcéw tej ziemi i wielkich, znanych rabinéw, ktérych nie chciatbym
wymienia¢ publicznie, przyjelo go [Sabataja Cwi - AS] jako swojego mistrza
i kréla, nawet po jego $mierci, i zZe byli przekonani, iz to, co mu zrobiono, bylo
podstepem i oszustwem, a on sam nadal zyje, cho¢ jest ukryty przed oczami
zyjacych” (Kohn, 1708, 22).

Jair Bacharach byl wnukiem Ewy ha-Kohen (Katz) / Bacharach (1580-1651),
wnuczki ze strony matki stynnego Judy Loewa® (Taitz, 2006, 32-33). Z kolei
ojcem Ewy byl Izaak ben Samson ha-Kohen (Katz) (1550-1634), réwniez uczony
rabin i wspoétpracownik Judy Loewa w Pradze (Schechter, Peiginsky, 1904),
a matka byla cérka rabina Pragi, Veigele (Vogele) Bezalel (1556-1629). Dwaj
bracia Ewy, Chaim i Neftali, byli szanowanymi rabinami w Polsce®*. Ewa
poslubita Abrahama Samuela ben Izaaka Bacharacha (1575-1615) (Ginzberg,
Deutsch, 1902a), ucznia zaréwno jej dziadka, jak i ojca. Jej wnuk (czyli
wspomniany Jair) napisal, Zze Ewa ,,byta wyjatkowa w swoim pokoleniu pod
wzgledem znajomosci Tory. Nauczata dzieki swojemu zrozumieniu i wiedzy,
i wyjasniata w taki sposob, ze wszyscy, ktdrzy ja stuchali, rozumieli, Ze ma

%% Interesowal si¢ m.in. matematyka i w mtodosci co najmniej dwa razy zetknat si¢ z Jézefem
Salomonem Delmedigo (1591-1655), zydowskim uczonym, matematykiem i filozofem, ktéry byt
powszechnie szanowany i doceniany jako badacz natury nie tylko przez $rodowiska zydow-
skie (cho¢ ostatecznie zostal ekskomunikowany przez wspélnote zydowska w Amsterdamie),
ale takze w $rodowiskach intelektualnych chrzesécijaniskiej Europy. Izaak Barzilay okresla
Mojzesza Kohna (ojca Tobiasza) jako ucznia Delmedigo (Barzilay, 1974, 10, 24). Zob. wiecej:
Barzilay, 1974; Zinberg, 1975, 139-140; Adler, 2013.

% Sabatajczycy (lub sabataisci) to grupa Zydéw, uczniéw i wierzacych w Sabataja (Szabtaja)
Cwi (1626-1676), rabina i kabaliste, ktérego w 1665 roku Natan z Gazy oglosil zydowskim
mesjaszem. Wkrotce potem, po aresztowaniu przez wladze osmanskie, Sabataj, chcac ratowaé
swoje zycie, przeszedl na islam, kompromitujac w ten sposob swoich zydowskich zwolennikow,
ktérzy w niego uwierzyli (zob. Karp, 1991, 140-143; Goldish, 2017).

7 Juda Loew ben Bezalel (Maharal) (ok. 1520-1609) - rabin, filozof, kabalista i matematyk,
urodzony w Poznaniu. Byt naczelnym rabinem Moraw, Wielkopolski, a nastepnie Pragi. Zob.
wiecej: Putik, 2009.

28 Pierwszy w Poznaniu, a drugi w Lublinie (Kaufmann, 1891a, 294).
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racje (...). Jej pisarstwo byto znakomite, a mowa jasna i dopracowana” (Eisen-
stadt, 1897, 214-221). Ewa stanowi wiec rzadki dla tamtych czaséw przyklad
gruntownie wyksztalconej zydowskiej kobiety. Przypisuje si¢ jej autorstwo
komentarzy do midraszy i targumoéw, cho¢ teksty te nie zachowaty sie do
naszych czasow (Taitz, Henry, i Tallan, 2003, 134). Zmarfa w Sofii w drodze
do Jerozolimy (Lewysohn, 1855, 64), do ktérej udat si¢ takze Tobiasz Kohn
pod koniec swojego zycia i gdzie je zakonczyt.

Przywotlane informacje na temat pochodzenia i krewnych, a takze przy-
branej rodziny Tobiasza Kohna, cho¢ niezbyt obszerne i z konieczno$ci frag-
mentaryczne, pozwalaja jednak na zrozumienie dalszych jego loséw, w tym
zwlaszcza wyboru studiéw medycznych i realizowania praktyki medycznej
(tradycja przejeta po dziadku i ojcu), a takze prowadzenia badan medycznych
o charakterze naukowym, co wigzalo si¢ z licznymi podrézami, ktére odby-
wal. Ponadto zrozumiala staje si¢ jego otwartos¢ intelektualna, prowadzaca
do zainteresowania si¢ wieloma innymi, poza medycyna, zagadnieniami
naukowymi (by¢ moze takze dzigki znajomosci z Jairem Bacharachem®),
a jednoczesnie konsekwentne trwanie w tradycji przodkéw i praktykowanie
judaizmu. Rodzinny kontekst Tobiasza stanowig bowiem trzy generacje rabi-
néw, lekarzy i kabalistow. Biorac pod uwage jego blizsze i dalsze srodowisko
rodzinne, mozna stwierdzi¢, ze Kohn byl od poczatku mentalnie przygotowany
na kontakt z osiggnieciami rodzacego sie wowczas nowozytnego przyrodo-
znawstwa, nie tracac przy tym osobistego przywigzania do religii, w ktorej
zostal uksztaltowany. Podazal wiec droga, ktérg zapoczatkowali Juda Loew,
Dawid Gans® czy Jozef Salomon Delmedigo, wpisujac si¢ w ich sposéb my-
slenia o $wiecie i poszukujgc sposobu na uzgadnianie wczesnonowozytnego
obrazu przyrody z teologia zydowska (zob. Swiezynski, 2018). ,,Chcial promo-
wac¢ nauke wsrdd swoich czytelnikdw, pozostajac wiernym tradycji religijnej”
(Kottek, 2021, 18).

* Fakt wplywu przybranego brata na Tobiasza uzasadnia i podkreéla Morgenstern (2021, 211-212).
3% Dawid Gans ben Salomon (1541-1613) - zydowski historyk, astronom, geograf i matematyk.
Studiowal m.in. w akademii rabinicznej w Krakowie u Mosze Isserlesa (Remu), ktéry wysoko
cenil naukowe badanie $wiata, poniewaz uwazal, ze stwarza ono szanse na ukazanie pelnej
chwaly dzieta Bozego stworzenia. Zob. wigcej: Neher, 1986.
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Tobiasz i jego dwaj bracia, po opuszczeniu Metzu, a nastepnie Worma-
cji, prawdopodobnie okoto 1668 roku dotarli do Krzemienca, gdzie znalezli
sie pod opieka dziadkéw (lub wujow), ktorzy zatroszczyli sie o ich talmudyczna
edukacje, wysylajac ich do jesziwy w Krakowie. W poézniejszym czasie obaj
bracia Tobiasza, zgodnie z jego przekazem, zmarli tego samego dnia z powodu
puchliny wodnej (Kohn, 1708, 204)°', cho¢ mieszkali juz wéwczas w réznych
miastach (Narol i Przemysl) (Kottek, 2021, 17-18)*.

Tobiasz studiowat wigc przez pewien czas w szkole talmudycznej w Krako-
wie, gdzie mieszkali takze bracia i siostry jego ojca (dzieci jego dziadka), ale
zainteresowanie medycyna musialo pojawi¢ si¢ u Kohna juz w trakcie pobytu
na terenie Rzeczypospolitej. Jak stwierdzil po latach, ,,(...) Zylem tam w ich
[jego krewnych - AS] kraju, ale uczylem si¢ jedynie zasad i nakazéw prawa
zydowskiego i nie bylem jeszcze biegly w sztuce medycznej” (Kohn, 1708, 21).
Istniejg pewne przestanki, wskazujace na to, ze przed podjeciem formalnych
studiow medycznych Tobiasz zajmowal si¢ medycyna, co sugeruje, ze wstep-
na wiedz¢ medyczng zdobyl, pracujac pod okiem jakiegos$ praktykujacego
lekarza®. Jesli tak bylo, zapewne szybko zdal sobie sprawe, ze potrzebuje

3! Obecnie termin ,puchlina wodna” nie jest uzywany w medycynie. Zamiast tego stosuje
sie terminy takie jak obrzgk uogélniony (anasarca) czy wodobrzusze (ascites), w zalezno$ci
od lokalizacji nadmiaru ptynu. Puchlina wodna mogta by¢ objawem réznych chorob, takich
jak: choroby watroby, nerek, niewydolno$¢ serca czy sepsa.

32 Kaufmann twierdzi, ze drugi brat Tobiasza, Jedidiasz, zyt i umart w Wormacji (Kaufmann,
1889b, 294).

33 Lewin wspomina, ze Tobiasz zdobywal wiedze medyczna u zydowskiego lekarza Chaima
m.in. w Gdansku (Lewin, 1921, 230). Z kolei Kaufmann pisze o tym tak, jakby dzialo si¢ to
réwnolegle ze studiami we Frankfurcie: ,,To, czego pragneli, byto w Niemczech nieosiggalne.
Musieli wigc opusci¢ uniwersytet, ktory dal im podstawy wyksztalcenia medycznego, oraz
swojego nauczyciela, zydowskiego lekarza Chaima, z ktérym podrézowali po Niemczech az do
Gdanska, i uda¢ sie do Padwy, co od dawna byto marzeniem Tobiasza” (Kaufmann, 1895, 31).
Z kolei Levinson wzmiankuje o podrézy i pobycie w Gdansku w drodze do Padwy (Levinson,
1924, 17). Sam Tobiasz pisze o tym niejasno: ,,Ja i mdj madry przyjaciel Gabriel, niech spoczywa
w pokoju, udali$my sie z naszym nauczycielem medycyny, stynnym lekarzem Chaimem, niech
spoczywa w pokoju, do sprzedawcy perfum [aptekarza — AS], zwanego materialistg [sprzedawca
materialéw aptecznych i chemicznych - AS], oznaczonego symbolem [szyldem] czarnego ko-
guta [schwarzer Hahn], we wspanialym miescie Dantisco [Gdarisk - AS]” (Kohn, 1708, 167).
Jak wspominat Kohn, mieli tam okazje zobaczy¢ blizni¢ta syjamskie zro$niete brzuszkami,
ktérych ciala byly zabalsamowane i umieszczone w metalowym naczyniu.
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formalnego wyksztalcenia medycznego, ktére mogla zapewni¢ mu jedynie
uczelnia wyzsza. Dodatkowym prawdopodobnym powodem, ktdry sktonit go
do opuszczenia Rzeczypospolitej, byla wojna polsko-turecka w latach 1672-1676,
ktéra odnotowuje, piszac: ,Widzialem wielka bied¢ i wygnanie, i nieustanne
wojny w kraju, i nieustanne klopoty, jedno nieszczescie za drugim, jedno
zniszczenie za drugim, i pomyslalem sobie: Co ja tu robie? Trzeba jechac jak
najdalej” (Kohn, 1708, 21).

W wieku 25 lat, w czerwcu 1678 roku Kohn znalazl si¢ na uniwersytecie
we Frankfurcie nad Odra. Towarzyszyl mu jego zydowski kolega Gabriel ben
Mojzesz Feliks z Brodéw?. ,Moim przyjacielem byt wspanialy medrzec, ra-
bin Gabriel, lekarz (...). ByliSmy jak wierni bracia przez wszystkie nasze dni.
A Pan sprawil, ze drogi nasze byly petne sukceséw. I obdarzyt nas obu taska”
(Kohn, 1708, 21). Tobiasz i Gabriel nalezeli do pierwszych zydowskich studen-
tow medycyny w Niemczech®. Byta to sytuacja wyjatkowa na tamte czasy™,

3 Mato wiadomo o tej postaci. Podobnie jak ojciec Tobiasza, jego ojciec mial takze na imie
Mojzesz. W jego rodzinie takze znajdowali sie lekarze: dziadek Eliasz Montalto (1567-1616)
byt lekarzem krélowej Marii Medycejskiej na dworze Ludwika XIII we Francji (Kottek,
2009-2010, 6, przypis 6). Rejestr frankfurcki studentéw podaje jako miejsce jego urodzenia
»Broda Minoris Poloniae”, czyli Brody, na potudnie od Radomia (obecnie prawdopodobnie
jest to wie$ Brody, polozona w wojewddztwie §wietokrzyskim, w powiecie starachowickim,
w gminie Brody). Nie chodzi wiec zapewne o Brody w obecnej Ukrainie (obwdd Iwowski), jak
twierdzi Kaufmann (1889b, 294; 1896, 135; por. Lewin, 1921, 233-234). Tobiasz i Gabriel mogli
spotka¢ si¢ w szkole talmudycznej w Krakowie. Obaj zostali wpisani do rejestru studentow
uniwersytetu we Frankfurcie 17 czerwca 1678 roku i zaplacili dziewie¢ groszy wpisowego
kazdy. Jedynym znanym i pewnym $wiadectwem o Gabrielu jest jego list z 1682 roku, napisany
do rabina Judy Briela z Mantui, w ktérym informuje go o swojej chorobie, bedacej powodem
opdznienia ukonczenia studiéw medycznych. Tekst listu zob. Kaufman, 1896, 136-137. Wnuk
Gabriela, Mordechaj ben Dawid Cohen, wspomina w swoim Zbiorze porad medycznych
[778197 2077 o lekarstwach stosowanych przez jego dziadka (Lewin, 1921, 234).

3> Kwestia absolutnego pierwszenstwa Tobiasza i Gabriela jako zydowskich studentéw w Niem-
czech jest dyskusyjna. Tobiasz wprawdzie stwierdza, ze zostali przyjeci na uniwersytet ,,mimo
ze bylo to sprzeczne z ich statutem i zaden Zyd nigdy tam nie studiowal” (Kohn, 1708, 21),
ale niektorzy badacze kwestionuja ten fakt. Zob. wiecej: Lewin, 1921, 222-229. By¢ moze ich
pierwszenstwo nalezy rozumie¢ w ten sposéb, ze byli pierwszymi zydowskimi studentami,
pochodzacymi spoza terenu Krélestwa Niemiec. W latach 1678-1730 na wszystkich niemieckich
uniwersytetach studiowalo zaledwie 25 zydowskich studentéw (Feiner, 2002, 23).

%% Typowym przejawem éwczesnych uprzedzen wobec mozliwosci studiowania medycyny przez
Zydéw byta wroga postawa wyrazona przez wydzial medyczny uniwersytetu w Wiedniu w 1610
roku: ,,Zydzi s3 zobowiazani przez swoje prawo do zabijania co dziesigtego chrzescijaniskiego
pacjenta za pomocg trucizn” (Friedenwald, 1944, 235). Na temat stosunku do Zydéw i dys-
kryminacyjnej polityki uniwersytetow europejskich wzgledem nich zob. Efron, 2001a, 34-63.
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mozliwa dzigki osobistej interwencji Fryderyka Wilhelma I*’, ktéry udzielit
stypendium obu zydowskim studentom?®. Tobiasz poprosit ksiecia elektora
o przyjecie na studia w hebrajskim wierszu pochwalnym, do ktérego dolaczyt
jego facinskie ttumaczenie. W prosbie wyjasnil, ze on i Gabriel chca nauczy¢
sie medycyny i jezyka niemieckiego, i zaoferowal, ze bedzie udzielal innym
studentom lekgji jezyka hebrajskiego. Obaj Zydzi najwyrazniej juz znali
tacine, co w tamtych czasach bylo rzadkoscia, gdy chodzi o Zydéw w tak
mlodym wieku. 29 kwietnia 1678 roku elektor przychylit si¢ do prosby To-
biasza i Gabriela, nakazal przyzna¢ im takie same przywileje uniwersyteckie,
jak pozostalym studentom, i poinformowat ich o tym, a ponadto przekazal
kwote dwudziestu talaréow (Lewin, 1921, 230)*°. Liczyt przy tym, ze z czasem

37 Elektor brandenburski i ksigze pruski z dynastii Hohenzollernéw, nazwany Wielkim
Elektorem (1620-1688).

*® ‘W uznaniu tej faski Tobiasz i Gabriel podarowali elektorowi zw¢j, zawierajacy tabele gra-
matyki hebrajskiej w ksztalcie drzewa, ktdry potem wlaczono do zbioréw Berlinskiej Biblioteki
Krolewskiej (obecnie: Staatsbibliothek zu Berlin - Berliniska Biblioteka Panstwowa) i ktory
przetrwat do dzi§ (Ms. Or. fol. 130). W katalogu Moritza Steinschneidera (nr 18) zostal on
opisany nastepujaco: ,,(...) Rolka o dlugosci 0,5 metra, szerokosci 0,5 metra, ozdobnym kwa-
dratowym pismem z kolorowymi ramkami. Tabela gramatyki hebrajskiej w formie drzewa
Porfiriusza. (...) U géry mozna przeczyta¢: «Najpostuszniejsi studzy Gabriel Feliks Moschides,
Tobiasz Moschides, studenci filozofii i medycyny»” (Pertz, 1878, 7) Zob. https://www.nli.org.il/
en/discover/manuscripts/hebrew-manuscripts/viewerpage?vid=MANUSCRIPTS#d=[[PNX_MA-
NUSCRIPTS990001750400205171-1,FL154332334]]; https://www.nli.org.il/he/manuscripts/
NNL_ALEPH990001750400205171/NLI#$FL205105885.

% Obaj Zydzi, Gabriel i Tobiasz Moschowitz z Polski, powinni zosta¢ dobrze przyjeci przez
Uniwersytet we Frankfurcie, a Haidkampf powinien wyplaci¢ im 20 tallar6w]” (Archiwum
Panstwowe Pruskiej Fundacji Dziedzictwa Kulturowego, 51/98, cyt. za: Lewin, 1921, 230).
,Fryderyk Wilhelm, elektor (...). W zwigzku z tym Gabriel Moschowitz i Tobiasz Moschowitz,
obaj Zydzi z Polski, przybyli z zalagczonymi dokumentami, w ktérych informujg, Ze zamie-
rzaja kontynuowa¢ studia medyczne na naszym uniwersytecie, a takze nauczy¢ si¢ jezyka
niemieckiego, a w zamian uczy¢ jezyka hebrajskiego innych, ktdrzy tego pragna, a ponadto
prosza, aby przyznano im takie same przywileje, jak innym studentom tam studiujacym, my
taskawie uwzglednili$émy ich proébe i niniejszym nakazujemy wam przyjaé ich i przyzna¢d
im wszystkie przywileje przystugujace innym studentom, bez zZadnych ograniczen” (Archi-
wum Panstwowe Pruskiej Fundacji Dziedzictwa Kulturowego, 51/98, cyt. za: Lewin, 1921,
231). Nastepnie powtdrzony zostal nakaz wyplaty wspomnianych poprzednio dwudziestu
talaréw oraz dolaczona zostala oryginalna prosba od Tobiasza, napisana kaligraficznie po
lewej stronie w jezyku tacinskim, a po prawej stronie w jezyku hebrajskim. Ma ona forme
hebrajskiego wiersza pochwalnego. Nie charakteryzuje si¢ on poetyckim pieknem i w wigk-
szo$ci sklada sie z biblijnych fraz. Lacinska pochwala jest jedynie swobodnym ttumaczeniem
wersji hebrajskiej. Warto zauwazy¢, ze Tobiasz w obu tekstach okresla si¢ juz jako lekarz:


https://www.nli.org.il/en/discover/manuscripts/hebrew-manuscripts/viewerpage?vid=MANUSCRIPT#d=[[PNX_MANUSCRIPTS990001750400205171-1,FL154332334]]
https://www.nli.org.il/en/discover/manuscripts/hebrew-manuscripts/viewerpage?vid=MANUSCRIPT#d=[[PNX_MANUSCRIPTS990001750400205171-1,FL154332334]]
https://www.nli.org.il/en/discover/manuscripts/hebrew-manuscripts/viewerpage?vid=MANUSCRIPT#d=[[PNX_MANUSCRIPTS990001750400205171-1,FL154332334]]
https://www.nli.org.il/he/manuscripts/NNL_ALEPH990001750400205171/NLI#$FL205105885
https://www.nli.org.il/he/manuscripts/NNL_ALEPH990001750400205171/NLI#$FL205105885
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przyjma oni chrzescijanstwo®. Nie przewidzial jednak, ze spowoduje to wroga,
gwaltowng reakcje ze strony studentéw niezydowskiego pochodzenia oraz
czeséci wyktadowcow. Nalezy tez dodac, ze studenci pochodzenia zydowskie-
go byli we Frankfurcie pozbawieni mozliwosci przystapienia do egzaminéw
dyplomowych, co bylo efektem rosnacego sprzeciwu wobec ich obecnosci na
uniwersytecie ze strony tamtejszych wykladowcow, ktorzy nie chcieli zezwoli¢
Zydom na praktykowanie medycyny poprzez przyznawanie im dyploméw
uniwersyteckich (Ruderman, 1995, 230).

Tobiasz bolesnie odczul nieche¢¢ tamtejszego srodowiska akademickiego.
Zdawal sobie tez sprawe ze swojej Owczesnej niewiedzy w zakresie nauk
przyrodniczych, ktérg wykpiwali inni studenci, przypisujac ten stan rzeczy
jego zydowskiemu pochodzeniu. ,,Kazdego dnia spierali si¢ z nami. I niekiedy
bluznili nam, méwigc do nas: «Gdzie jest wasza madros¢ i wiedza? Zostala
wam odebrana i dana nam. Poniewaz wy juz nic nie wiecie; nie jestescie ludzmi
uczonymi». (...) I woéwczas mdj duch zaptonal gorliwoscia, gorliwoscig wzgle-
dem Boga, i przysiaglem sobie, ze z Boza pomoca nie spoczng i nie uzycze
snu moim oczom i powiekom moim spoczynku, az napisze, z Boza pomoca,
dzieto zawierajace madros¢ i wiedze, bedace odpowiedzig dla naszych dreczy-
cieli i pokaze im, ze ta madros¢ jest dana nie tylko im samym. (...) i Ze wcigz

»Tobias Doctor e Tribu Aaronisa”. Przypuszcza sie, ze zdobyl pewne wyksztalcenie medyczne
poprzez praktyke w Polsce i dlatego uznal siebie za lekarza jeszcze przed zlozeniem podania
o przyjecie na studia medyczne. Nastgpnie w oryginale znajduje si¢ odpowiedz uniwersytetu
we Frankfurcie z dnia 4 czerwca 1678 roku. Przypomniano w niej, ze statuty uczelni ,(...)
skierowane sg wylgcznie do chrzescijan i wykluczajg wszystkich innych z korzystania z przy-
wilejow studenckich, jak stwierdza zalaczony do nich fragment nr 1. Przypominamy kilka
przykladow, ze mlodzi ludzie jako studenci przez takie podejrzane i wychowane w judaizmie
osoby, naruszaja obowigzujaca ich poboznos¢, chrzescijanstwo i religie. Jeéli jednak Wasza
Ksigzgca Wysoko$¢ nadal pozostaje przy swojej laskawej opinii, jestesmy gotowi z najgtebszym
postuszenstwem wypelnia¢ taskawa wole Waszej Ksigzecej Wysokosci, tak jak wspomniani
Zydzi, az do otrzymania faskawego rozkazu Waszej Ksigzecej Wysokosci, ofiarowujac wszelka
dobro¢” (cyt. za: Lewin, 1921, 231-232; por. Richarz, 1974, 34).

9 Odpowied? ksigcia elektora z dnia 10 czerwca 1678 roku na wczesniejsze pismo brzmiata:
,Nie chcemy, aby wyzej wymienieni dwaj Zydzi postepowali w ten sposob [ze bedg pozyskiwac
prozelitéw dla judaizmu — AS], ale raczej zadbajcie o to, aby poprzez czeste kontakty z chrzesci-
janami nabrali lepszej opinii o wierze chrze$cijanskiej i by¢ moze dzigki tasce Bozej nawrocili
sie. Nakazujemy wam laskawie przyja¢ ich tam i zapewni¢ im taka samg wolno$¢, jak innym
studentom, jednakze nalezy pilnie zwraca¢ uwage na ich rozmowy, ktére mogg prowadzi¢
z jednym lub drugim studentem, i bada¢, czy nie probuja przekona¢ kogokolwiek do swojej
wiary zydowskiej, w ktoérym to przypadku nalezy nam jak najszybciej ztozy¢ sprawozdanie
do dalszego postgpowania” (cyt. za: Lewin, 1921, 232).



36 Rozdziat 1. Tobiasz Kohn. Wedrdwka za wiedza w poszukiwaniu madrosci

wsrod nas jest obecny czlowiek rozumny i $wiatly, ktéry posiada madros¢”
(Kohn, 1708, 22). Pamig¢ o przykrych doswiadczeniach we Frankfurcie pozo-
stawita w Tobiaszu bolesny $§lad w postaci odczucia doglebnego upokorzenia,
a jednoczesnie data mu motywacje do napisania jego dziela - Maase Tobia.
Wrogos¢ i pogarda, z jaka sie spotkal, spotegowata w nim pragnienie, aby
pokaza¢ §wiatu, ze twierdzenie na temat ignorancji Zydéw w zakresie nauk
przyrodniczych jest bezpodstawne. ,,Postanowitem wéwczas, ze napisze traktat
zwierajacy wiele tresci naukowych i wynikéw badan, aby odwzajemni¢ im
szydercze stowa i pokaza¢, ze nie tylko im dana zostata wiedza z tych nauk”
(Kohn, 1708, 22).

Po rezygnacji z kontynuowania studiéw we Frankfurcie Tobiasz i Gabriel
w 1681 roku wyruszyli na potudnie, do bardziej tolerancyjnego srodowiska
uniwersytetu w Padwie®, gdzie od dawna panowala tradycja przyjmowania
protestantéw i Zydéw do nominalnie katolickiej szkoty medycznej*. W drodze
zatrzymali sie prawdopodobnie w Innsbrucku, korzystajac z gosciny tamtejszej
spofecznosci zydowskiej, zaprzyjaznionej z Gabrielem. Dotaczajac do zydow-
skich studentéw juz zapisanych na uniwersytet, obaj znalezli znaczne wsparcie
ze strony Salomona Conegliano (1642-1719)*, wybitnego absolwenta wydzialu

“! Bersohn wspomina o krétkiej obecnosci Tobiasza w Padwie jeszcze przed znalezieniem sig
we Frankfurcie, a nastepnie ponownym wyjezdzie do Padwy (Bersohn, 1872, 8-9).

42 Motto uniwersytetu brzmiato: ,Universa universis patavina libertas”, co oznacza: ,Wolnos¢
Padwy jest dostgpna dla wszystkich” (Yilmaz, 2023, 200). Chociaz tolerancja uniwersytetu
w Padwie wobec Zydéw byla faktem, nie obylo sie bez pewnych uprzedzen i negatywnego
nastawienia wobec zydowskich studentéw. Na przyklad czesne dla Zydéw byto dwukrotnie
wyzsze niz dla nie-Zydéw. Zydowscy studenci byli réwniez obciazeni specjalnymi podatkami,
takimi jak obowigzek dostarczenia co roku, na poczatku zimy, 170 funtéw slodyczy i migsa
dla kadry uczelni. Argumentowano, ze Zydowscy studenci konkurujg z katolickimi studen-
tami pochodzacymi ze szlachty, ktérzy stopniowo odwracajg si¢ od szlachetnego zawodu
lekarza, coraz czesciej wybieranego przez Zydéw (Morali, 2013b, 150-151). Niedogodnosci
te byly jednak rekompensowane przez wyjatkowe mozliwosci naukowe i intelektualne, jakie
uniwersytet w Padwie oferowat Zydom (Massrya, Smogorzewski, Hazanib, i Shashab, 1999,
215-216; Collins, 2021, 11-12). W okresie sze§¢dziesi¢ciu lat od narodzin Tobiasza studia
w szkole medycznej w Padwie ukoniczylo zaledwie 122 studentéw zydowskich, co daje §rednia
dwdch na rok (Collins, 2013, 5). ,,(...) zydowscy lekarze, pomimo walki, jaka toczyli z nimi ich
chrzescijanscy koledzy, wykonywali swo6j zawdd w Wenecji i Padwie z niezwykly inteligencja
i powodzeniem” (Cisato, 2004, 217).

** Ukoniczyl medyczne studia w Padwie w 1660 roku. Byt znanym nauczycielem medycyny, do
ktérego przybywali mlodzi Zydzi z calej Europy, aby uczeszczaé do jego szkoly przygotowawczej
w Wenecji (Kaufmann, 1895, 8). Zostal uhonorowany obywatelstwem Republiki Weneckie;j.
Z czasem stal sie wieloletnim przyjacielem Tobiasza. Jemu w 1701 roku Tobiasz wystal swoje
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medycznego w Padwie i rabina, ktory zaoferowal im w Wenecji ,,korepety-
cje” uzupelniajace formalne zajecia oraz studia rabinackie, wzbogacajace ich
zycie duchowe. Prywatne lekcje u Conegliano przyciagaty wielu zydowskich
studentéw, ktdrzy nie znali nauk $cistych i taciny. Tak wiec po opuszczeniu
Frankfurtu Tobiasz znalazl si¢ w Padwie i podjat studia na tamtejszym uni-
wersytecie, gdzie nastawienie wobec studentéw zydowskich byto duzo bardziej
przychylne i gdzie mégl liczy¢ na wsparcie tamtejszej spotecznosci zydowskiej**.

Kohn zarejestrowal si¢ w Padwie jako polski Zyd mieszkajacy w getcie:
»(1681.30.X1L.). Il Sigr. Tobia Moschide (...) hebreo Polacco, sum [sic] primo
anno di studio in Padova, habita in Ghetto, matricolato d’ordine dell’ Eccel.
Sigr. Capitaneo” (Dubnov, 1931, 219). Dzielit wigc warunki zycia Zydéw zmu-
szonych do zamieszkania w getcie, podobnie jak wszyscy studenci, przebywajacy
przejsciowo w Padwie. Pomimo utworzenia w 1603 roku getta w Padwie na
wzor getta w Wenecji, ktore powstalo w 1516 roku, spolecznosci zydowskie
w Padwie i w Wenecji nadal prowadzily znaczacg dzialalnos¢ gospodarcza
i kulturalng. Nalezy podkresli¢, ze wloskie getta miaty charakter paradoksal-
ny. Bylo to miejsce izolacji i segregacji, charakteryzujace sie ograniczeniami
prawnymi, podatkami, ograniczeniami gospodarczymi, spolecznymi i zawo-
dowymi - tolerowano jedynie handel, bankowos¢ i medycyne - a takze regula-
cjami dotyczacymi kontaktéw z chrzeécijanami, ograniczeniami dotyczacymi
ubioru, a czasem nawet zamieszkami na tle rasowym. Getto, otwarte w ciaggu
dnia i zamykane na noc, umozliwialo jednak czeste kontakty miedzy jego
mieszkancami a ludnoscig Padwy. Potozone kilka krokéw od uniwersytetu,
przyciagato wielu studentéw do sklepéw w getcie, zwlaszcza do strazzerie

dzielo, powierzajac sprawe jego publikacji. Conegliano napisatl tez wstepna pochwate o dziele
Tobiasza w formie wiersza oraz obszerne wprowadzenie, ktore zostaly umieszczone w Maase
Tobia (Kohn, 1708, 4, 7-12). Wiecej zob. Mels, Broydé, i Gottheil, 1905, 210-211.

** Tobiasz nie byl jedynym zydowskim studentem, ktérego nieche¢ spolecznoéci akademickiej
doprowadzil do przeniesienia si¢ do innej uczelni. Wiele lat pézniej, juz po $mierci Tobiasza,
w 1731 roku Fryderyk Wilhelm I Pruski nakazal wydzialowi medycznemu uniwersytetu w Kro-
lewcu przyjecie na studia Abrahama Mojzesza Lewina (1710-1754). W Krélewcu czul sie on
tak niekomfortowo, ze przeniést si¢ do szkoly medycznej w Berlinie. Byt ostatnim zydowskim
studentem medycyny na uniwersytecie w Krolewcu na blisko pie¢dziesiat lat, az do 1781 roku
(Reichman, 2011, 10). Gwoli sprawiedliwosci nalezy doda¢, ze w 1721 roku, a wigc jeszcze za
zycia Tobiasza, uniwersytet we Frankfurcie nad Odrg przyznat pierwszy tytul doktora studen-
towi Zydowskiemu spoza Niemiec, Mojzeszowi Salomonowi Gumpertzowi (zm. 1742), ktory
nastepnie pracowat jako lekarz w praskiej gminie zydowskiej (Kisch, 1969, 25-26).
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(sklepow z uzywang odzieza i antykwariatow), ktdre byly szczegdlnie dobrze
zaopatrzone (zob. Ciscato, 2004, 219-220).

Pierwsza polowa XVII wieku byla dla gett w Wenecji i Padwie okresem
prosperity, druga polowa byta juz znacznie mniej pomyslna. Z powodu nie-
konczacych si¢ konfliktéw z Turkami Wenecja borykala sie z ogromnymi
problemami finansowymi, a kupcy z getta cierpieli z powodu przerwania
szlakéw handlowych oraz presji podatkowej, ktorej byli poddani. W Padwie
od 1671 roku Zydzi doswiadczali powaznych ograniczen swobody poruszania
sie po miescie. W nastepstwie wydarzen na Wegrzech w sierpniu 1684 roku
w padewskim getcie wybuchly zamieszki®, o ktérych wspomina rabin i le-
karz Izaak (Vita) Cantarini z Padwy (1644-1723)*°. Tobiasz Kohn mogt by¢
swiadkiem tych wydarzen.

Mimo to Padwa (i pobliska Wenecja) staly si¢ dogodnym srodowiskiem
kulturowym dla spolecznosci zydowskiej. W tym okresie w getcie weneckim
zbudowano pie¢ synagog. Nawigzano liczne kontakty miedzy uczonymi zy-
dowskimi i chrzedcijanskimi, zwlaszcza w zakresie kabaly, jednego z gtow-
nych nurtéw myséli renesansowej. Uniwersytet w Padwie zapewnial Zydom
wyjatkowa okazje do wymiany kulturowej, religijnej i naukowej. Patrzac z tej
perspektywy, mozna powiedzie¢, ze Padwa stuzyta spotecznosci zydowskiej jako
przykiad wczesnych nowozytnych towarzystw naukowych. Byli tu naukowcy
z réznych srodowisk, w poblizu znajdowalo si¢ wiodgce centrum wydawnicze
w Wenecji, a co najwazniejsze, Zydzi wyksztalceni w Padwie stworzyli wlasng
sie¢ kontaktéw”. Jednak nie wszyscy przedstawiciele spotecznosci zydowskiej

> Mieszkancy Budapesztu zbuntowali si¢ przeciwko austriackiej dominacji i zwrécili sig
o pomoc do Turkéw, ktérzy w lipcu 1683 roku dotarli pod bramy Wiednia. Zydzi z Budapesztu
zostali potem oskarzeni o wspoétudzial z Turkami i okrucienstwo wobec chrzeécijan. Plotka
rozprzestrzenila si¢ az do Padwy, gdzie w sierpniu 1684 roku ludnos¢ miasta wtargneta do
getta i przez sze$¢ dni zagrazala zyciu i bezpieczenstwu jego mieszkaficéw, az do momentu
ich uwolnienia przez zolnierzy. Niewiele brakowalo, a getto zostaloby spalone (zob. Ciscato,
2004, 202).

“6 Poeta, pisarz, lekarz, rabin. Prowadzit rozlegly praktyke medyczna, zwlaszcza wérdd pa-
trycjuszy spoza Padwy. W dziele Trwoga Izaaka ([r73° 7779], 1685, Amsterdam) opisal probe
szturmu na getto w Padwie, gdzie Zydéw oskarzono o sprzymierzenie si¢ z tureckim wrogiem
i zamordowanie chrzescijanskich jenicéw wojennych w Budapeszcie. Napisal krotka przedmowe
i wiersz do Maase Tobia (zob. p. 2.3.1.).

“ Nalezy wspomnie¢, ze pod koniec XVII wieku coraz wigksze znaczenie z perspektywy
studentow zydowskich, chcacych studiowa¢ medycyne, zyskiwaly takze inne uczelnie, na
przyktad uniwersytet w Leiden, poniewaz otworzyl si¢ na przyjmowanie studentéw zydowskich
(zob. Kaplan, 2000, 199; Collins, 2013). O wyborze Padwy przez Tobiasza (i Gabriela) mogta
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byli zwolennikami odbywania studiéw przez Zydéw w Padwie. Nawet uznany
zydowski absolwent tego uniwersytetu, Jozef Salomon Delmedigo, ostrzegat
rodzicéw przed zbyt wezesnym posylaniem tam dzieci, zanim ,,$wiatlo Tory nie
zably$nie nad nimi (...), aby si¢ od niej nie odwrécili” (cyt. za: Collins, 2021, 8).

Nalezy w tym miejscu przywolac jeszcze posta¢ wspomnianego juz rabina
Judy Briela (1643-1722)*, ktéry réwniez nauczal zydowskich studentéw z Padwy,
w tym Tobiasza i Gabriela, a nastepnie stal si¢ ich mentorem i przyjacielem.
O ich zwigzkach $§wiadczy mato znana korespondencja pomigdzy Gabrielem
i Brielem oraz Tobiaszem i Brielem. Gabriel we wspomnianym juz liscie z 1682
roku ubolewa nad brakiem odpowiedzi rabina Briela na jego wielokrotne
proby kontaktu. Cho¢ spodziewa si¢ ukonczenia studiow medycznych, wy-
raza obawy, dotyczace ich ukonczenia ze wzgledu na ograniczenia finanso-
we. Wspomina niedawng powazng chorobe, cho¢ ostatecznie, jak wiadomo,
wyzdrowial (Kaufman, 1896). Zachowat sie takze odpis listu napisanego
przez rabina Briela w odpowiedzi na list Tobiasza. List ten datowany jest na
27 grudnia 1682 roku, czyli na okres przed ukonczeniem przez Tobiasza stu-
diow w Padwie. Tre$¢ tej korespondencji wydaje si¢ by¢ odpowiedzig na prosbe
o wsparcie finansowe, ktdrej charakter i zakres prawdopodobnie znajduja
sie we wcze$niejszym, nieznanym liscie Tobiasza. Czy Tobiasz, podobnie jak
jego przyjaciel Gabriel, nie byt w stanie uisci¢ optat za nauke i prosit o pomoc
rabina Briela? Nie byloby to czyms niezwyklym, zwazywszy na to, Ze znane
s inne przypadki tego rodzaju présb. Jednak gmina zZydowska ostatecznie
nie udzielita mu finansowego wsparcia, o ktdre prosit. Briel wyjasnial mu to
w swoim licie, ttumaczg si¢ wysokos$cia podatkéw i brakiem $rodkéw finan-
sowych do dyspozycji. Zapewnial jednak o swojej modlitwie i Zyczliwosci dla
niego. Odczuwalny jest podziw i miloé¢, jaka rabin Briel darzyt Tobiasza, co
odzwierciedla najprawdopodobniej gleboka relacje miedzy nimi*. W §wietle

zadecydowa¢ wiec przede wszystkim ranga uczelni wloskiej, ale takze zyczliwo$¢ i wsparcie
tamtejszej spolecznosci zydowskiej.

“8 Juda ben Eliezer Briel byt od 1697 roku naczelnym rabinem Mantui. Byt uznanym au-
torytetem talmudycznym, o czym $wiadcza responsa jego wspdlczesnych, ktérzy pytali go
o zdanie w kwestiach halachicznych. Byt takze biegly w naukach $wieckich, ktdre gorliwie
zglebial (zob. Ginzberg, Broydé, 1907). Jest wspominany w dziele jednego ze swoich uczniow,
Izaaka Lamprontiego (1679-1756), Strach Izaaka ([77%° 779], 1750, Wenecja — tom pierwszy)
monumentalnej, wielotomowej encyklopedii talmudycznej i halachicznej w dyskusji na temat
samorodztwa (Reichman, 2019, 50-51; 2021, 101-102).

9 Tekst listu znajduje sie w Bibliotece Zydowskiego Seminarium Teologicznego (Jewish The-
ological Seminary of America Library) w Nowym Jorku (Ms. 7216, 1700-1799) i jest czesécia
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tej korespondencji wydaje si¢, ze Tobiasz i Gabriel mieli wspolnego rabinac-
kiego mentora w trakcie studiow w Padwie nie tylko w osobie Conegliano,
ale takze rabina Briela.

Oczywiste jest, ze wszystkie kontakty, jakie Tobiasz Kohn nawigzal w czasie
pobytu w Padwie, przyczynily sie do uksztaltowania si¢ jego osobowosci, a, jak
pamietamy, byt on spadkobierca bogatej kultury rabinicznej i medycznej swojej
rodziny. Mozna w tym dostrzec przyczyne otwartosci kulturowej, politycznej
i naukowej, jaka go potem cechowala, a ktéra zostala wzmocniona panujaca
wowczas w Padwie i w Wenecji ,kosmopolityczng atmosferg” dzigki bliskosci
uniwersytetu. Jak kazdy zydowski student Tobiasz petnit takze role posredni-
ka, przekazujac lokalnej spotecznosci zydowskiej wiedze i umiejetnosci, ktdre
mogly wprowadzi¢ nowe sposoby myslenia, opinie i poglady.

Po ukonczeniu kurséw przygotowawczych w szkole prowadzonej przez Co-
negliano, Tobiasz zostal przyjety na uniwersytet w Padwie. W latach 1681-1683
uczeszczal na zajecia na wydziale medycznym, prawdopodobnie na drugim roku
studiow*’. David Kaufmann twierdzit, Ze same studia medyczne Tobiasz i Ga-
briel ukonczyli w Wenecji, za$ konncowe egzaminy zdali w Padwie (Kaufmann,
1896, 134). Tobiasz Kohn uzyskat stopien doktora w medycynie i w filozofii
na uniwersytecie w Padwie 25 czerwca 1683 roku (Ruderman, 1995, 230)°'.

380-stronicowego zbioru, pochodzacego z korica XVIII wieku i zawierajacego pisma wybra-
nych wloskich rabinéw z tego okresu, m.in. z Wenecji, Ferrary, Florencji, Mantui i Ankony.
Zawiera responsa, umowy prawne i korespondencje. Caly rekopis zostal sporzadzony przez
jednego anonimowego autora.

*% Program nauczania medycyny w Padwie ulegl glebokim zmianom w XVT i XVII wieku
wraz z pojawieniem si¢ nowej wiedzy i praktyk renesansowych. W szczegoélnoéci pojawilo sie
ksztalcenie kliniczne z dyzurami dziennymi w szpitalu Saint-Frangois, praktykami i zorgani-
zowanymi dyskusjami mig¢dzy studentami. W tym samym okresie botanika stala si¢ samo-
dzielnym przedmiotem w programie nauczania, a w Padwie powstal najstarszy uniwersytecki
ogrdéd botaniczny, zalozony w 1545 roku. Profesorowie botaniki prowadzili réwniez zajecia
z zoologii i mineralogii. Obserwacje i badania w dziedzinie nauk przyrodniczych nasility si¢
dzieki zielnikom i muzeom historii naturalnej, co doprowadzilo do eksperymentéw w dziedzinie
alchemii i jatrochemii, obszaru preferowanego p6zniej przez Tobiasza. W programie studiow
medycznych pojawily si¢ nowe przedmioty: optyka, mechanika, kosmografia, astronomia,
fizyka, geografia, co pozwolito Tobiaszowi zdoby¢ najbardziej zaawansowane wyksztalcenie
naukowe tamtych czaséw, ktore nastepnie znalazlo odzwierciedlenie w treéci jego dziela
(por. Morali, 2013b, 153-154).

> Gabriel tytut doktora medycyny i filozofii otrzymat 9 lipca 1683 roku takze w Padwie. Tres¢
protokotu z jego egzaminu (datowanego na 8 lipca) zob. Kaufmann, 1889b, 298. Por. Modena,
Morpurgo, 1967, 39-40.
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W protokole egzaminacyjnym (datowanym na 24 czerwca) zapisano m.in.:
»(...) pan Tobiasz Moschides, polski Zyd, odpowiedzial na pytania z filozofii
i z medycyny, wyznaczone mu poprzedniego dnia. Odpowiedzial prawidlowo
takze na przedstawione mu uwagi, uzywajac doskonalych argumentoéw (...),
a gdy egzamin dobiegt konca, wyszed! na zewnatrz, jak zwykle, a sala zostala
zamknieta celem dokonania glosowania nizej podpisanych (...), przez ktérych
zostal zatwierdzony jako doktor filozofii i medycyny gtosami wszystkimi, bez
zadnego sprzeciwu” (tres¢ protokotu zob. Kaufmann, 1889b, 296-297). Dyplom
ukonczenia studiow przez Tobiasza nie zachowal si¢ do naszych czaséw™.
Biorac pod uwage, ze Tobiasz wiekszo$¢ swojej pdzniejszej praktyki lekarskiej
odbyt na terenach Imperium Osmanskiego, gdzie licencje dla lekarzy wydawaty
wladze, jego konsekwentne dgzenie do uzyskania uniwersyteckiego dyplomu
lekarskiego $wiadczy o tym, iz dobrze rozumial, Ze w §wiecie medycyny
(i nauki w ogole) zachodza powazne zmiany. W ich perspektywie nowozytny
uniwersytet ze wszystkimi jego wyzwaniami i czynnikami ryzyka, jakie nio-
sto studiowanie na nim przedstawicieli spolecznosci zydowskiej, jawil si¢ mu
jako jedyne miejsce owocnego pozyskania zaawansowanej wiedzy medyczne;.

1.4, PRAKTYKA MEDYCZNA

Po zakonczeniu studiéw w Padwie, jeszcze w 1683 roku, Tobiasz wrocil na
pewien czas na teren Rzeczypospolitej (m.in. do Krakowa) i praktykowat tam
medycyne oraz prowadzit obserwacje i badania medyczne®. By¢ moze juz
wowczas powstala jego rozprawa, napisana w jezyku lacinskim, poswiecona
koltunowi (plica polonica®*), ktora pdzniej zaprezentowal na zebraniu wydzialu
medycznego uniwersytetu w Padwie. Jednak z powodu braku funduszy nie

>2 Prébe jego odtworzenia (w przypuszczanej formie) podjat E. Reichman (2021).

>3 (...) uzyskawszy stopien doktora medycyny, powrécit do Polski, gdzie przez dlugie lata,
oprocz praktyki zajmowal sie pismiennictwem naukowém. Kilka jego rozpraw medycznych po
facinie i po hebrajsku w owym czasie napisanych, przytaczaja koledzy Kohna w swych listach.
Z wiekszych prac jego, znang jest Zoologia, ktoréj jak sam wyznaje, dla braku funduszéw na
tak kosztowne wydanie nie moégt drukiem oglosi¢” (Bersohn, 1872, 9; por. Bersohn, 1905, 62;
Morali, 2013b, 152). Inne zrédla nie wspominajg o tych pracach Tobiasza.

>* Plica polonica (polski fald, splot; popularnie méwigc: kottun polski) to lacifiski termin,
oznaczajacy domniemang chorobe wloséw, w wyniku ktdrej ulegaja one calkowitemu zlepieniu
w twardy kiab, zmieszany z brudem i ropnym wysiekiem ze skory, bedacej w stanie zapalnym,
zazwyczaj na skutek wszawicy. Zob. wiecej: Gasiorowski, 2013.
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mogt jej wowczas wydrukowac. Ostatecznie wyniki jego badan nad tg choroba
zostaly potem wiaczone do Maase Tobia. W tle jego wyjasnien, dotyczacych
zrédla tej choroby i sposobéw jej leczenia, pojawia sie niezbyt pochlebna,
ironiczna wzmianka o mieszkancach Rzeczypospolitej, wynikajaca zapewne
z obserwacji ich zabobonnoéci: ,,Kiedy juz uwierzyliémy w ich [demonéw — AS]
istnienie, zastanawiajac si¢ nad tym, doszlismy do wniosku, zZe nawet gdyby nie
zostaly stworzone, to i tak nalezaloby je stworzy¢ dla tego kraju [Polski - AS],
poniewaz nie ma innego kraju, w ktérym ludzie mieliby wiecej do czynienia
z demonami, amuletami, zakleciami, imionami [§wigtymi imionami o kaba-
listycznym znaczeniu - AS] i snami niz w tym kraju. Ale do ich zgromadze-
nia, moi czcigodni, nie przylaczajcie sie [nawigzanie do Rdz 49,5-7 - AS]”
(Kohn, 1708, 235). Dodatkowa okolicznoscig byla niech¢é¢ okazywana mu
przez niezydowskich lekarzy, ktdrzy traktowali go jako konkurencje dla siebie
i uporczywie przesladowali (Zinberg, 1975, 143).

Nastepnie Tobiasz udat sie do Adrianopola (obecnie Edirne*’). Tam zostat
lekarzem pigciu kolejnych suttanéw: Muhammada IV (1642-1693), Sulejma-
na II (1642-1691), Ahmada II (1643-1695), Mustafy II (1664-1707) i Ahmada III
(1673-1736)°°. Wydaje si¢, ze przez pewien czas przebywal w Bursie”’, poniewaz
w swojej ksigzce wspomina o uzdrowieniach, ktérych dokonat, leczac chorych
w tym miescie. Byt takze osobistym lekarzem tatarskiego ksiecia Selima Gireja
(1631-1704)°®. Nastepnie przeniost sie do Konstantynopola®. Tam w 1700 roku

>> Miasto w europejskiej, pétnocno-zachodniej czesci Turcji, na Nizinie Trackiej, przy ujsciu
rzeki Tundza do Maricy, obecnie w poblizu granicy z Grecja oraz Bulgaria. Edirne zostalo
stolicg calej Turcji i role te pelnilo do zdobycia przez Turkéw Konstantynopola w 1453 roku.
>® Biorgc pod uwage daty ich panowania oraz znane daty wydarzen z zycia Tobiasza Kohna,
mozna przypuszczaé, ze przebywal na ich dworze w latach okoto 1685-1714, czyli blisko
trzydziesci lat.

> Obecnie miasto w péInocno-zachodniej Turcji. Byto pierwsza stolica Imperium Osman-
skiego. Nastepnie stolice przeniesiono do Adrianopola.

8 Chan krymski w latach 1671-1677/1678, 1684-1691, 1692-1699 i 1702-1704. Tobiasz byl takze
w Adrianopolu lekarzem kapitana Lucci della Rocca (Neapolitanczyka, ktéry przeszedl na
strong wojsk Tureckich). Omal nie doprowadzil on do uwigzienia Tobiasza po znalezieniu
odtamkow szkla w jednym z podanych mu przez Kohna preparatéw medycznych. Szczgsliwie
dla Tobiasza sprawa zostala pomyélnie wyjasniona (Kaufmann, 1895, 41-43).

>° Historyczna nazwa miasta, ktére obecnie nosi nazwe Stambut (tur. Istanbul). Pod panowa-
niem osmanskim miasto pozostalo stolicg imperium az do 1922 roku. ,W Konstantynopolu,
gdzie osiadl byl po wyjezdzie z Polski, szczeéliwie przeprowadzit kilka kuracyj, co w krétkim
czasie zjednalo mu wielkg wzieto$¢, a nawet i pewna slawe” (Bersohn, 1872, 9).
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ukonczyt swoje dzielo Maase Tobia, ktérego publikacja nastapila w roku 1708%.
W uznaniu jego sukceséw i stawy poproszono go o przyjazd do Padwy, aby
wyglosil wspomniany wyklad podczas spotkania wydzialu medycznego uni-
wersytetu w Padwie. Wydarzenie to zapewne byto dla niego Zrédlem ogromne;
dumy i satysfakeji. Po ponownej krétkiej wizycie w Polsce, gdzie spotkat sie
z przyjaciélmi i rodzing, powrécil do Konstantynopola.

W kontekscie omawiania praktyki lekarskiej Tobiasza Kohna nalezy wspo-
mniec¢, ze zydowscy lekarze nie byli ani catkowicie w centrum, ani catkowicie
poza rewolucja naukows, ktéra miata miejsce w nowozytnej Europie. Mogli
studiowa¢ na uniwersytetach tylko za specjalnym zezwoleniem lub po przejsciu
na chrzescijafistwo, z wyjatkiem Padwy, i nie wolno im byto leczy¢ nie-Zydow.
Z tego powodu wielu Zydéw albo przeszto na chrzescijaristwo, albo, jak To-
biasz, wyjechalo do Padwy. Chociaz Zydzi dominowali w medycynie w tym
okresie, ich mozliwosci, dotyczace zdobycia wyksztalcenia medycznego byly
niewystarczajace w poréwnaniu z nie-Zydami. Fakt, ze zawdd lekarza stawal sie
czesto wéréd Zydéw zawodem rodzinnym, powinien wptynga¢ na ich dominacje
w obszarze lecznictwa. W rzeczywisto$ci jednak tak nie bylo. Po ukonczeniu
edukacji zydowscy lekarze mogli wykonywa¢ swdj zawod jedynie w swojej
spotecznosci lub wstapi¢ do stuzby niezydowskiej szlachty dzigki relacjom
patronackim, albo wyjecha¢ do krajéw osmanskich, gdzie mogli realizowa¢
swoja profesje na oba sposoby (Yilmaz, 2023, 201-202).

Zydowscy lekarze odgrywali wazng role w medycynie osmanskiej we
wczesnym okresie nowozytnym. Ich poczatkowa popularnosé¢ zaczeta si¢ wraz
z falg wygnania z Pélwyspu Iberyjskiego w XV i na poczatku XVI wieku.
W XVII wieku mozna zaobserwowac¢ drugg fale naptywu zydowskich lekarzy,
z ktorych czes¢ ksztalcila si¢ w réznych czg$ciach Imperium Osmanskiego,
a znaczna cze$¢ pochodzita z panstw europejskich. Podréze na Wschod byty
wiec powszechne wéréd europejskich Zydéw, poniewaz $wiat osmanski nie
miat dla nich tych ograniczen, ktérych doswiadczali w Europie. Z tego powodu
terytoria osmaniskie byly celem podrézy Zydéw z réznych srodowisk i o réznych
umiejetnosciach. Wéréd tych umiejetnosci medycyna byla oczywiscie najbar-
dziej poszukiwana (zob. Ben-Naeh, 2008). Adrianopol i Konstantynopol byly
prawdopodobnie najpopularniejszymi miejscami docelowymi dla zydowskich
lekarzy, wyksztalconych w Padwie.

€0 Na temat rozbieznosci w datowaniu Maase Tobia zob. rozdzial drugi niniejszego opraco-
wania (p. 2.2.).
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Mozna domniemywa¢, ze Tobiaszowi (i innym zydowskim lekarzom)
towarzyszyly dwie gléwne motywacje, gdy chodzi o skierowanie si¢ w strone
Imperium Osmanskiego. Po pierwsze poszukiwanie starozytnej wiedzy oraz
dazenie do dostosowania si¢ do nowej filozofii przyrody w celu intelektualnego
»dogonienia pogan” (Yilmaz, 2023, 207). Tobiasz wszak pragnal odzyska¢ honor
swojej spofecznosci, zniszczony m.in. przez falszywego mesjasza, ktory ,,dat
naszym wrogom okazje do wySmiewania nas i znieslawiania, niemal wrecz
wreczajac poganom miecz, ktérym moga nas zabi¢” (Kohn, 1708, 60). Byt takze
motywowany poczuciem kulturowej nizszosci, ktérej najmocniej doswiadczyt
we Frankfurcie. Drugim motywem bytla szansa rozwiniecia kariery, oferowana
przez Imperium Osmanskie dzigki tolerancji, mozliwosci praktykowania me-
dycyny ilokalnym oraz regionalnym sieciom kontaktéw. Aby méc wedrowac,
zbiera¢ rekopisy i opracowac swoja ksigzke, Tobiasz potrzebowal dochoddéw.
Poniewaz byl lekarzem, mégt tatwo zarabia¢ pieniagdze, leczac pacjentéw. Bylo
to jednak mozliwe tylko dzigki tolerancji panujacej w Imperium Osmanskim,
ktora zapewniala Zydom swobode leczenia pacjentéw niebedacych Zydami.
W tym czasie imperium, a w szczegolnosci Konstantynopol i Adrianopol,
byty kosmopolitycznymi o$rodkami réznych spotecznosci, w tym Zydéw
i chrzescijanskich Wenecjan, w ktérych to osrodkach zydowscy lekarze mogli
rozwija¢ swojg kariere. Co najwazniejsze, Zydzi w Imperium Osmanskim nie
tylko byli wolni od cigglych oskarzen o herezje i spiski, jak dzialo si¢ to na
Zachodzie, ale takze zajmowali stosunkowo uprzywilejowang pozycje w sto-
sunku do chrzescijan (Shaw, 1991, 77-78).

W spolecznosci Imperium Osmanskiego dominowala relacja ,,patron - pro-
tegowany™®', do ktorej Tobiasz szybko si¢ przystosowat. Jego gtéwnym patronem
na dworze osmanskim poczatkowo byl prawdopodobnie Rami Mehmet Pasza
(1645-1706)%, ktory w 1703 zostal na krotko awansowany na Wielkiego Wezyra
(Shefer, 2009-2010, 47)%. Niewykluczone, Ze stalo si¢ tak dzigki kontaktom,

6 Z jezyka arabskiego: intisab — przywigzywanie sie do; wstapienie do stuzby; pozostawanie
pod ochrona. Relacja ta charakteryzowala si¢ zalezno$cig i lojalno$cig oraz opierata si¢ na wza-
jemnych zobowigzaniach, korzys$ciach i wdziecznoéci (zob. Shefer-Mossensohn, 2015, 127-140).
%2 Wiecej na jego temat zob.: Toksoy, 1999; Shefer, 2009-2010, 47-48.

% Bersohn wspomina takze o Aleksandrze Mavrocordatosie (1636-1709), Greku, ktéry byt
lekarzem i ttumaczem na dworze sultana, a odegral istotng role w negocjacjach z Habsburgami
podczas Wielkiej Wojny Tureckiej w latach 1683-1699. Wedlug Bersohna mial by¢ protektorem
Tobiasza (Bersohn, 1872, 9). Podobnie pisze Carmoly (1844, 2438).
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ktére Tobiaszowi udato si¢ nawigza¢ za posrednictwem braci Conegliano®.
Dla tych, ktérzy nie mieli jeszcze patronéw, istnialy réwniez inne lukratywne
mozliwosci. ,,Stambut byt dotknietym chorobami miastem, ktére co kilka lat
nawiedzaly $miertelne epidemie, pochlaniajace wiele ofiar” (Kiigiik, 2019, 21).
Dlatego lekarze, zwlaszcza ci biegli w medycynie praktycznej, byli potrzebni
réwniez poza kregami elity administracyjnej i miejskiej. Praktyczne wyszko-
lenie i do$wiadczenie, zdobyte przez Zydéw w Padwie, mogly na Wschodzie
otworzy¢ przed nimi nowe mozliwosci kariery.

Przybycie Tobiasza Kohna do Imperium Osmanskiego zbiegto si¢ w czasie
z rosngca popularnoscig medycyny chemicznej. Kohn byl réwniez wielbicie-
lem filozofii chemicznej, uwazajac, ze jatrochemia i jej ,dokladne badania
poprzez gotowanie, warzenie i fermentacje wina oraz innych ptynéw, a takze
poprzez zakwaszanie wszystkich substancji kwasnych”, doprowadzity do
odkry¢, ktore, dzigki wspolczesnym wyksztatconym lekarzom, ,ustalily
wlasciwag droge i otworzyly nam oczy, a w naszym pokoleniu odkryly prosta
i najlatwiejszg droge do uprawiania medycyny” (Kohn, 1708, 263). Ponie-
waz spedzil prawie calg swoja kariere w Imperium Osmanskim, obserwacje
te musialy opiera¢ si¢ na zabiegach, ktoérych byl §wiadkiem w tym kraju.
W tym okresie w Imperium Osmanskim dominowala miedzykulturowa wy-
miana naukowa, ktéra ulatwiala zapoznawanie si¢ z wszelkimi nowinkami
medycznymi.

Jednak Imperium Osmanskie, gdzie Tobiasz zamieszkal, kiedy pisat swo-
je dzieto i gdzie praktykowal medycyne, bylo takze pod wzgledem praktyk
medycznych w duzym stopniu podobne do obszaru zamieszkanego przez
Zydéw we wschodniej Francji, w Niemczech i w Rzeczypospolitej, gdzie sie
wychowal i poczatkowo ksztalcit. We wszystkich tych regionach dziatalo wielu
rozmaitych ,,uzdrowicieli” o réznych umiejetnosciach: chirurgéw, fryzjerow®,

%% Chodzi o wspomnianego wczeéniej Salomona ijego brata Izraela (ok. 1650-1717), ktéry
byt lekarzem na dworze suttana Mehmeda IV ijego protegowanego, wielkiego wezyra, Kara
Mustafy, w czasie, gdy Tobiasz studiowal na uniwersytecie w Padwie. Izrael Conegliano
poczatkowo praktykowal medycyne w Wenecji, a nastgpnie udal si¢ do Konstantynopola.
W 1694 roku powrdcit do Wenecji, a w 1700 roku ponownie udat si¢ do Konstantynopola,
gdzie zmarl. Mial rozliczne kontakty w Imperium Osmanskim. Wigcej. zob.: Mels, Broydé,
i Gottheil, 1905, 209-210.

% Tobiasz atakowat fryzjeréw za ich dzialalno$¢ medyczna. Podawat w watpliwoséé¢ ich
umiejetnosci, uwazajac, ze fryzjerzy powinni zajmowac sie wylacznie strzyzeniem wlosow
i przycinaniem brody. Chcial, aby przestali wkracza¢ w dziedzinge medycyny, ktéra wymaga
wysokiego poziomu umiejetnos$ci, jakich oni nie posiadaja. Dziwit si¢ takze, dlaczego spote-
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aptekarzy, potoznych, ,,madrych kobiet™® i znachoréw. Konkurowali oni
z wyksztalconymi lekarzami o pacjentéw. Z wypowiedzi Tobiasza wynika
réwniez, ze, ku jego zdumieniu i rozczarowaniu, wielu z tych ,,uzdrowicieli”
cieszylo sie duzg popularnosciag wsréd dwczesnego spolteczenstwa. Tobiasz
narzekal wiec na trudna sytuacje wyksztalconych lekarzy jego czasow, kto-
rzy niekiedy z narazeniem zycia i pod ogromng presja studiowali przez wiele
lat na chrze$cijanskich uniwersytetach. Podkreslal, ze zawdd lekarza nalezy do
najtrudniejszych, jakie mozna wykonywac, i w przeciwienstwie do ,,glupcéw”,
ktérzy uwazaja go za tatwy, stwierdzal, ze medycyne mozna uprawia¢ dopiero
po ukonczeniu diugich studiéw. ,Och, jakze wzrosli w site ci bezrozumni
znachorzy. Ich wiedza o chorobach jest jedynie falszem. Nawet jesli fryzjer
wie, jak trzymac brzytwe, aby goli¢, skad mialby wiedzie¢, jak upusci¢ krew,
nie powodujac komplikaciji (...). Tak samo kobiety, szamanki rzucajace zakle-
cia. Nad rang ukradkiem stajg i zbliZajg si¢ do pacjenta z zakleciami. Biedni
wierzg tym kobietom. Nazywaja je lekarzami, fatwowierni glupcy. W ten
sposob wspierajg nikczemnych oszustéw. A ci dzigki temu mogg zastraszaé
i poucza¢ prawdziwych lekarzy. W obliczu ich sukceséw nikt nie protestuje”

czenstwo nie odroéznia fryzjeréw od lekarzy: ,Nawet niewolnik, ktory zostal uwolniony przez
swoich panéw iposiada odrobing wiedzy na temat upuszczania krwi, natychmiast zostaje
uznany za wzniostego i madrego oraz nazwany wybitnym lekarzem, mimo ze nigdy nie zaznat
$wiatta madrosci [nawigzanie do Hi 3,19: «tam razem i maty, i wielki, tam stuga jest wolny od
pana» — AS]. Ci ignoranci nie wiedzg, Ze nie nalezy nazywaé madrym kogo$, kto nie posiada
madrosci, ani uczonym kogos, kto nie jest uczony” (Kohn, 1708, 198). Byl zdumiony, ze ci
niewyksztalceni fryzjerzy sa okreélani przez spoteczefistwo tym samym tytulem, na ktéry on
tak ciezko przez wiele lat pracowal.

8 Kobiety zawsze odgrywaty kluczowsa role w zapewnianiu opieki medycznej. Jednak
w réznych spolecznosciach zydowskich, podobnie jak w calej populacji, byly kobiety, ktére
pelnity wazniejsze role niz inne, opiekujac si¢ réwniez pacjentami spoza swojej najblizszej
spolecznosci. Kobiety te byly integralng czesciag samej spolecznosci i w przeciwienstwie do
profesjonalnych uzdrowicieli - takich jak lekarze — zdobywaty swoja wiedze stopniowo i sa-
modzielnie. W zZrddlach nazywane sg ,,madrymi kobietami”, lub - przez tych, ktorzy ich nie
szanowali - ,,starymi wiedZmami” lub czarownicami. Kobiety te stanowily grupe niejedno-
rodng zaréwno pod wzgledem specjalizacji, jak i czasu poswiecanego praktyce medyczne;j.
Analizujac teksty napisane przez lekarzy, mozna dostrzec wyrazne napi¢cie miedzy nimi
a wspomnianymi kobietami. Wida¢ to takze na przykladzie Tobiasza, ktdry ostro potepiat
kobiety-uzdrowicielki. We wstepie do czesci medycznej swojego dzieta odnosit si¢ do kobiet
pejoratywnym terminem ,czarownice” i opisywal je z pogarda: ,,brudne, stare kobiety, ktore
lataja noca, a za dnia chodza do wezy i skorpionéw i rzucaja zaklecia, i ktére pochylaja sie nad
ranami wéréd mrocznych zakleé, beda nazywane lekarzami przez tatwowiernych” (Kohn, 1708,
198; por. Zinger, 2009-2010, 72-74).
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(Kohn, 1708, 198). Jednak jego krytyka nie byta skierowana przeciwko samym
tylko kobietom-uzdrowicielkom, ale takze przeciwko ogélowi spoleczenstwa,
ktdre akceptowato ich dziatalnos¢. Ubolewal nad tym, ze ludzie zwracali sie
o rade¢ do kobiet-uzdrowicielek i nie uznawali absolutnego autorytetu lekarzy®’.

Nalezy jednak zachowac ostroznos¢ i nie przyjmowac w petni dychotomicz-
nego podejscia do rozumienia $§wiata medycznego tamtego okresu historycz-
nego. Zamiast sztywnego podzialu na medycyne ,,uczong” i ,ludowy”, lepiej
jest stosowac terminologi¢ bardziej sSwiadoma jezyka uzywanego przez ludzi
tamtych czaséw, ktorzy nie postrzegali lekarzy jako odrebnej grupy, znacznie
rézniacej si¢ od innych ,uzdrowicieli”. Sam Tobiasz takze nie byt wolny od
dwuznacznych wypowiedzi na tematy medyczne. Jego sprzeczne podejscie do
demondw i czaréw pojawia sie m.in. w czesci jego dziela, poswigconej pedia-
trii. Twierdzi on, Ze chociaz leczenie dzieci nalezy do obowiazkéw kobiet,
a nie lekarzy, to zajmuje si¢ on chorobami, w ktorych ,,dzieci s3 wychudzone
i wycienczone z powodu czaréw” (Kohn, 1708, 290). Z kolei sprzeciw, do-
tyczacy magicznych metod leczenia, ktéry pojawia si¢ w dyskusji na temat
plica polonica, zostaje nieco ztagodzony w dalszej czesci tekstu. Zaraz po
jednoznacznym oswiadczeniu, ze nalezy go jako lekarza odrézni¢ od oséb,
zajmujacych sie zakleciami i demonami, autor przedstawia ,lekarstwo” na
splatanie wloséw, ktére zostalo spowodowane dziataniem demondw. Zrédto
tego lekarstwa pochodzi z pism jego ojca, ktdry ustyszal o nim od me¢zczyzny,
ktéremu pomogta stara wiesniaczka (zob. Kohn, 1708, 235). Wiele zjawisk
chorobowych wyjasnia przy pomocy przyczyn naturalnych, ale nastepnie,

" Podobnie te sprawe ocenial wspomniany Jézef Salomon Delmedigo, takze absolwent
uniwersytetu w Padwie, ktéry zastosowal metafore instrumentu muzycznego i umiejetnego
muzyka do ciata ludzkiego i lekarza, zajmujgcego si¢ nim. Delmedigo odrdznial wyksztalco-
nych lekarzy od réznych innych rodzajéw uzdrowicieli, dziatajacych na éwczesnym rynku
medycznym, w tym innych lekarzy, ktérzy nie nauczyli si¢ odpowiednio swojego zawodu.
Piszac, ze rzemiosto uzdrowiciela rézni si¢ od rzemiosta kowala lub stolarza, twierdzil, ze
umiejetnoéci utalentowanych muzykéw - wyksztalconych lekarzy - znacznie przewyzszaja
umiejetnosci rzemieslnikow, fryzjeréw-chirurgéw. Uzdrowiciele ci nie mieli wyksztalcenia
akademickiego i byli przez niego postrzegani wylacznie jako rzemieslnicy. Dominowali oni
w dziedzinie medycyny i wigkszo$¢ pacjentéw zwracala si¢ do nich o pomoc, zamiast szuka¢
pomocy u lekarza. Delmedigo ostrzegal, ze zdarzaly si¢ przypadki, w ktorych nawet najbardziej
utalentowany lekarz nie byt w stanie wyleczy¢ pacjenta po tym, jak niekompetentny uzdrowi-
ciel, do ktdrego sie zwrocil, spowodowal nieodwracalne szkody (Delmedigo, 1864, 112-113).
Kohn wyraznie podzielal opinie Delmedigo, ze oni i ich koledzy z wyzszym wyksztalceniem
medycznym stanowig grupe elitarnych uzdrowicieli, ktérych wiedza medyczna czynilepszymi
od wszystkich innych ,rzemieélniczych” uzdrowicieli.
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bez zadnej refleksji, stwierdza, ze wedlug medrcow zydowskich istnieja swie-
te wersety, ktére mozna wykorzysta¢ do przeciwdzialania mocy czaréw lub
tzw. zlego oka. Mozna wiec przypuszczac, ze Tobiasz zamiescil te fragmenty,
aby zadowoli¢ swoich zabobonnych odbiorcéw, cho¢ sam prawdopodobnie
nie wierzyl w nie (Zinger, 2009-2010, 87-88).

W 1707 (lub 1708; Baas, 1896, 91) roku Tobiasz na krétko opuscil Imperium
Osmanskie i udat sie do Wenecji w zwigzku z publikacja swojego dzieta, ktdre
wyslat do publikacji jeszcze w 1701 roku. ,W czasie ostatniego pobytu w We-
necyi, Kohn prowadzit ciaggla korespondencje z polskimi lekarzami; lwowscy
uczeni uprosili go nawet o odczytanie na posiedzeniu fakultetu medycznego
akademji Padewskiéj, rozprawy swoj po tacinie napisanéj o kottunie. Przed-
miot ten nadwczas bardzo zajmowat lekarzy wloskich i niemieckich i wywotat
nawet silng polemike” (Bersohn, 1872, 10; pisownia oryginalna).

Historia praktyki medycznej Tobiasza Kohna przebiegala poczatkowo
podobnie jak wspomnianego Jozefa Salomona Delmedigo po6t wieku wcze-
$niej. Jednak w przeciwienstwie do Delmedigo Kohn postanowit pozosta¢
w Imperium Osmanskim, zamiast wyjecha¢ z powrotem na Zachod Europy.
Jednym z powodéw mogta by¢ cheé zachowania dystansu wobec nie-Zydéw,
poniewaz wcigz czul si¢ zrazony do nich dawniejszym ponizeniem. By¢ moze,
gdyby jednak zdecydowal si¢ po latach wrdci¢, doswiadczylby na sobie stow,
ktére znalazty sie we wstepie do Ksiggi Elim [07°N 790] Delmedigo, autorstwa
Simone Luzzatto (1583-1663), powszechnie szanowanego rabina Wenecji:
»Moje serce raduje si¢ i méj umysl napawa si¢ tg cudowng wiedzg; usta tych,
ktérzy, patrzac na nas, méwig, ze brakuje nam nauki i rozumu, zostang zapie-
czetowane. Dzi§ greccy i rzymscy uczeni powiedzg: «Oni majg te same umysty
co my i pokazali swoja prawdziwg wartosé». (...) Modle sie¢ do Boga w miej-
scu Jego zamieszkania, aby autor zostal uznany i chwalony, a wiedza o Bogu
rozprzestrzeniala sie po calej ziemi!” (cyt. za: Guetta, 2014, 246, przypis 26).

Dalsza kariera Tobiasza jako nadwornego lekarza w Imperium Osmanskim
prawdopodobnie zostata zablokowana wskutek zmniejszajacej sie tolerancji dla
zydowskiego pochodzenia jego i innych medykéw zydowskich (zob. Masters,
2001, 16-40). Jednoczesnie, jak wielu przedstawicieli jego narodu, Tobiasz czut

% Byl wybitnym rabinem w getcie zydowskim w Wenecji i znanym naukowcem, ktérego prace
byly wysoko cenione przez wspélczesnych mu uczonych. Jego ogromna erudycja obejmowata
zaréwno nauki $cisle, jak i humanistyczne. Jako rabin i intelektualista posiadal talent naukowy
do klasycznej kultury tacinskiej i greckiej, a takze byt zapalonym czytelnikiem $redniowiecz-
nych i wspolczesnych autoréw wloskich. Zob. wiecej: Veltri, Torbidoni, 2015.
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wzrastajgce pragnienie podazenia do Jerozolimy, do ziemi, ktérg niegdys$ opu-
$cit jego dziadek. Nie bylo to jednak zwigzane, jak w przypadku wielu innych
Zydéw, z oczekiwaniem nadejécia mesjasza i korica czaséw. Tobiasz raczej
dystansowatl si¢ od wszelkich kalkulacji i przewidywan w tych kwestiach. Na
podstawie przywolanej juz wypowiedzi odno$nie do dziatalnosci Sabataja Cwi
i jego zwolennikéw oraz innych fragmentéw jego dzieta Kohn jawi si¢ jako
ortodoksyjny uczony zydowski, trzymajacy sie tradycji, a jednoczesnie jako
badacz natury o bardzo racjonalnym nastawieniu do §wiata (por. Morgenstern,
2011, 33-35; 2021, 216-220).

1.5. OSTATNIE LATA ZYCIA | POBYT W JEROZOLIMIE

Tobiasz Kohn mial sze§¢dziesigt dwa lata, gdy w 1715 roku postanowit po-
rzuci¢ posade lekarza w Konstantynopolu na dworze sultana, aby kontynuowa¢
zycie w Jerozolimie®, idgc w $lady innego zydowskiego lekarza, filozofa i poety,
Judy Halewiego (1075-1141)"°, ale takze swoich przybranych krewnych (dwaj
wspomniani bracia Ewy Bacharach, Chaim i Neftali, wyemigrowali do Ziemi
Izraela). Niewykluczone, ze podobnie jak Halewi zapragnat przewartos$ciowaé
swoje dotychczasowe zyciowe priorytety (praca naukowa i praktyka medyczna)
i zamierzal skupi¢ si¢ na studiowaniu pism religijnych’'.

Ze wstepu do Maase Tobia dowiadujemy sie, ze jednym z motywoéw nazwania
ksigzki w tytule swoim imieniem, bylo to, iz jego synowie (prawdopodobnie
dwaj), o ktorych nic wigcej nie wiadomo, umarli przedwczesnie, a on obawiat
sie, ze nie bedzie nikogo, kto jego imie¢ przekaze dalej’”. ,,Pierwszym powodem

% Niekt6rzy wspominaja o jego wyjezdzie do Jerozolimy juz w 1708 roku. By¢ moze byt to
pobyt tylko chwilowy, po ktérym powrécil do miejsca, skad przybyt (Amar, 2006, 478, przypis
102; Morgenstern, 2021, 213, 230, przypis 56). Bersohn podaje rok 1724 (Bersohn, 1905, 63),
co z pewnoscia jest datg zbyt pézna.

7% Jako czlonek zamoznej elity zydowskiej sredniowiecznej Hiszpanii Halewi cieszyt sie
materialnymi przyjemno$ciami, dostepnymi dla wyzszych klas spotecznych. W §rednim
wieku zwrocil si¢ bardziej ku religii, ostatecznie porzucajac rodzing i spolecznos¢ w nadziei,
ze zakonczy zycie jako pielgrzym w Ziemi Izraela. Nie jest pewne, czy dotart bezpiecznie do
Jerozolimy (Scheindlin, 2008; 2010).

"1 Tak sugeruje Bersohn (1872, 10): ,,Ostatnich kilka lat Zycia spedzil w Jerozolimie, na ustro-
niu, czytajac wylacznie dziela religijne”.

72 Tobiasz mial jeszcze z drugiego malzeristwa z Rachela corke o imieniu Jamila, ktérg poz-
niej wydal za maz za Rabbiego Abrahama ben Szmuela Meyuhasa (1698-1767), syna Samuela
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[nadania tytutu: Dzieto Tobiasza — AS] jest uwiecznienie mojego imienia na
ziemi, aby nie zostalo zapomniane, gdyz z powodu moich nieprawos$ci moi
ukochani synowie umarli i nie wiem, czy bede mial jeszcze innych synéw.
Dlatego rzektem sobie: te moje dzieta s3 moim potomstwem i bedg nazwane
moim imieniem. Moze w ten sposdb zyskam innych synéw dzieki nim” (Kohn
1708, 22)”. Niewykluczone wigc, Ze motywem udania si¢ do Jerozolimy byto
dazenie Tobiasza do pozyskania intelektualnych i duchowych synéw, w mysl
wezwania Boga ustyszanego przez Abrahama i obietnicy licznego potomstwa
(Rdz 12,1-2), zinterpretowanej nie dostownie.

Jeszcze innym motywem mogto by¢ zado$¢uczynienie za grzechy, o ktérych
wspomina jako o przyczynie przedwczesnej utraty dzieci, cho¢ bardzo trudna
6wczesna sytuacja zydowskich mieszkancéw Jerozolimy sprawiala, ze raczej
opuszczali oni to miasto, niz sie w nim osiedlali (Ben-Naeh, 2008, 99-160;
Hacker, 2017). By¢ moze wigc gtéwnym motywem tej decyzji bylo jeszcze
co$ innego, a mianowicie udzielenie wsparcia wspdlnocie zydowskiej, ktora
znalazta si¢ w §miertelnym zagrozeniu wskutek zubozenia i przesladowania,
dzigki pozycji i znajomosciom, jakie wypracowal sobie na dworze kolejnych
sultanow. Tobiasz sam przyznawal, ze wykorzystal czas spedzony na stuzbie
u Ramiego Paszy do dziatalno$ci na rzecz wszystkich Zydéw w Imperium
Osmarniskim: ,,(...) on [Pasza - AS] ze wzgledu na mnie okazywal faske naszym
braciom, ktérzy zyja na tamtych ziemiach” (Kohn, 1708, 154). Mozliwe wiec,
ze to misja, majgca na celu ratowanie Zydéw w Jerozolimie (przede wszystkim
ze wzgledu na ich zadluzenie u Arabéw), byta powodem-okazja, dla ktorego
Tobiasz udat si¢ do Jerozolimy, a jego osobiste pragnienie znalezienia si¢ tam
zbieglo sie w czasie z tg okolicznos$cig. To przypuszczenie uwiarygadnia fakt,
ze od 1707 roku spoleczno$¢ zydowska w Jerozolimie cierpiata z powodu
nieudolnego i skorumpowanego przywddztwa (Yaari, 1951, 335-336; por.
Lehmann, 2017), zaé Tobiasz jako Zyd aszkenazyjski z pochodzenia, majacy

Meyuhasa, a wnuka Rabbiego Mojzesza Meyuhasa, éwczesnego przywodcy aszkenazyjskiej
spolecznoéci zydowskiej w Jerozolimie. Abraham byt autorem traktatu Pole ziemi [yI87 772,
w ktérym réwniez zacytowal niektdre nowe idee swojego tescia (Margalit, 1970, 128-131, 382-388;
Seligsohn, Jacobs, 1905). Imi¢ drugiej zony Tobiasza wspomina Aszer Brisk. Bylo ono wypisane
najednym z grobéw na cmentarzu na Gorze Oliwnej koto Jerozolimy (Lista grobéw znajdujgcych
sie na Gorze Oliwnej, Tom 2, Jerusalem 1896, ostatnia strona, wiersz 14 — bez numeracji stron;
podaje za: Morgenstern, 2021, 230, przypis 56).

73 Innym powodem nadania takiego tytulu byto nawigzanie do fragmentu Miszny (Miszna
Rosz ha-Szana, 1.7). Zob. wiecej: Lepicard, 2009-2010b, 18.
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autorytet i nieuwiklany w tamtejsze konflikty, mogt sta¢ si¢ wiarygodnym
posrednikiem i rozjemca. Wiadomo, ze w 1725 roku brat udzial w negocja-
cjach, dotyczacych splaty zadluzenia wspdlnoty aszkenazyjskiej w Jerozolimie
i przyczynit sie do zawarcia kompromisowego porozumienia o roztozeniu splat
(Morgenstern, 2021, 234-238).

Niezaleznie od tego, jakie powody sklonity Tobiasza do przeniesienia si¢ do
Jerozolimy, faktem jest, ze doswiadczyl tam twardych rzadéw paszow’™ oraz
krzywd i przemocy, ktdra spotykata Zydéw. Gdy przechodzit na emeryture,
pono¢ dysponowal dos¢ pokaznym majatkiem. Jego przyjaciel z dziecinstwa,
Rabbi Dawid Oppenheim (1664-1736)"*, nazwal go cztowiekiem zamoznym.
Jednak grabieze i kradzieze, ktorych doswiadczyl, uszczuplily jego majatek
do tego stopnia, ze musiat uwazac si¢ za ,szczesliwego” (lub raczej ,,blogosta-
wionego przez Boga”, jak okresla siebie w liscie z 1719 roku, o ktérym mowa
ponizej), skoro mégl nadal utrzymywaé dom w Jerozolimie i przy swoich
skromnych dochodach wcigz pomagaé chorym i uciskanym Zydom™. ,(...) cho¢
prawie wszystko, co mialem, zostalo skradzione i spladrowane (...), méj dom
jest nadal domem dla madrych i bed¢ odmawia¢ sobie, aby utrzyma¢ mdj
dom tutaj, w Jerozolimie i wspomaga¢ moich cierpigcych braci, odrzuconych
i ucisnionych, ktérzy sa w Jerozolimie (...)” (fragment listu Tobiasza Kohna
do Eleazara Cohena - zob. ponizej; Kaufmann, 1890, 142; por. Kaufmann,
1892, 31-32).

Jednym z jego najpowazniejszych zmartwien, gdy przebywal jeszcze
w Konstantynopolu, bylo opublikowanie komentarza biblijnego, opartego na
rekopisach ojca, z ktorych czes¢ znajdowata si¢ w bibliotece jego przybranego

7 Tytut uzywany w Imperium Osmanskim, oznaczajacy wysokiego ranga urzednika, za-
zwyczaj gubernatora.

7> Urodzil sie w Wormacji. Jego nauczycielem, a potem te$ciem i przyjacielem byt Jair Bacha-
rach. We wczesnym dziecinstwie zetknal sie i zaprzyjaznil takze z Tobiaszem Kohnem. Byt
naczelnym rabinem Nikolsburga, a pozniej Pragi. Jest szczegélnie znany ze swojej stynnej
biblioteki hebrajskiej, ktorej fundamentem byl bogaty zbidr, pozostawiony mu przez wuja,
Samuela Oppenheima, zawierajacy cenne rekopisy. Dawid Oppenheim energicznie pracowat
nad powiekszeniem biblioteki i nie szczg¢dzil pieniedzy ani czasu na zakup rzadkich i drogich
ksigzek. Szacuje si¢, ze w posiadaniu Oppenheima byto okoto 7000 pozycji, w tym 1000 re-
kopiséw. Zob. Duschinsky, 1930.

76 prawdopodobnie nadal pobierat stalg pensje z tytulu bycia lekarzem (por. Shefer, 2009-2010,
66). Z fragmentu cytowanego listu wynika, ze prowadzit w swoim domu w Jerozolimie ,,dom
zgromadzen medrcéw”, czyli rodzaj prywatnego seminarium, ponoszac koszty dzialania tej
instytucji.
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brata, Jaira Bacharacha, w Wormacji (gdzie trafily zapewne po ponownym
malzenstwie matki Tobiasza z ojcem Jaira; zob. Kaufmann, 1889b, 294, przy-
pis 2). Tobiasz pracowal nad ich wydaniem od okofo 1709 roku. Najwyrazniej
czul, ze wczes$niej zaniedbal t¢ sprawe i nie uczcil odpowiednio pamieci ojca.
We wstepie do opublikowanego w koncu dzieta przyznal, ze tesknota za
ojcem od pigcdziesieciu lat nie dawala mu spokoju i ze zaluje, iz wczesniej
nie zaja! si¢ opublikowaniem jego zapiskow. ,,Zmienne koleje losu i rozmaite
perypetie odebraty [mi] spokdj (...). Bytem gleboko zdumiony i przerazony,
gdy zdatem sobie sprawe, jak wiele czasu stracilem na préznych dziataniach,
zamiast uczyni¢ co$ pozytecznego dla mojego pana ojca” (Narol, 1713, 7).
Ponadto przyznal, ze niektérzy (prawdopodobnie jego krewni ze strony ojca,
cho¢ ich nie wymienia) robili mu ostre wyrzuty i oskarzali go z tego powodu,
ze swoje wlasne dzieto opublikowal przed wydaniem dzieta ojca (,,najlepszy
z lekarzy - idz do piekta!”; Narol, 1713, 7). Niemniej uwazal, ze nie zastuguje
na potepienie z tego powodu. ,,Powiedzieli mi, ze zrobilem zle, drukujac naj-
pierw moja ksigzke (...), ale ktokolwiek twierdzi, ze Tobiasz jest grzesznikiem
[z tego powodu — AS], jest w bledzie” (Narol, 1713, 7). Bronil sie, argumentujac,
ze zawsze postepowal wedtug dobrych intencji i kazdego czlowieka traktowat
z milosierdziem. ,,Pracowalem ci¢zko, schodzac az do podnéza gér [nawigzanie
do Jn 2,6 — AS], nie odpoczywajac, ani nie szukajac spokoju, nie troszczac sie
o opini¢ innych, ani o pienigdze” (Narol, 1713, 7). Zresztg trzeba przyznac,
ze Tobiasz w swoim dziele w czesci teologicznej zamieécit na marginesach
fragmenty z zapiskéw ojca, na przykltad dotyczace argumentdw za istnieniem
Boga, za Jego jednoscia i preegzystencja. By¢ moze z perspektywy czasu uznal,
ze bylo to jednak niestosowne, gdyz nalezalo opublikowac je wczesniej i od
razu w calosci (Morgenstern, 2021, 215).

Ostatecznie w 1713 roku dzielo ukazalo sie pod tytulem Ksiega Blogo-
stawienistwa Dobrego’”’, wydane w Wenecji (Stamparia Bragadina), dzigki

7 Kaufmann, a za nim Salah, raczej blednie podaja jako date wydania rok 1711 (Kaufmann,
1890, 141; Salah, 2007, 182). Ksigga Blogostawieristwa Dobrego (Blogostawieristwo Tego,
Ktéry Jest Dobry i Czyni Dobro, co oznacza ,,Blogoslawienistwo za dobro i czynienie dobra™
(290 m272 790]) to kazania o na temat Tory i kazania, dotyczace Pigciu Megillot, autorstwa ojca
Tobiasza, Mojzesza Kohna. Wydanie posiada wprowadzenie, dodatki i notatki umieszczone
przez Tobiasza. Zawiera takze przedmowe rabina Dawida Oppenheima z Pragi (zob. Narol, 1713;
por. Morgenstern, 2021, 213-215). Imie autora podane jest na poczatku we wstepie jego syna:
»Ja, Tobiasz, syn rabina Mojzesza Jeremiasza Kohna, niech spoczywa w pokoju”.
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staraniom jego przyjaciela, Jakuba ben Samuela Aboaba (ok. 1650-1727)%,
ktéry podjal sie korekty, oraz dzigki pomocy mecenasa Jakuba Menachema
Cracovii”. W 1713 roku Tobiasz, aby pokry¢ zwiagzane z tym koszty, przestat
pewng sume pieniedzy i poprosit Menachema Cracovie o pokrycie reszty
wydatkéw ze sprzedazy 650 egzemplarzy Maase Tobia, ktére najwyrazniej
wydrukowano w duzym nakladzie. Nie otrzymawszy zadnych wiadomosci od
przyjaciela, napisal w 1719 roku list do Eleazara Cohena, rabina Livorno (zob.
Lowenstein, 1915, 22, 29), ktorego polecil mu jego przyjaciel Mojzesz Lopez,
a takze ich wspdlny znajomy, Rabbi Abraham Izrael Zahabi (Kaufmann, 1890,
141). Poprosit adresata o przestanie poczta do Wenecji listow, ktére mial mu
wysta¢ do Livorno z Jerozolimy lub Kairu, a takze o odestanie mu tych, ktére
mialy nadej$¢ z Wenecji. Znamienne, Ze podpisal sie w liscie jako ,Tobiasz
Kohn, lekarz ze wspdlnoty Metz we Francji” (Kaufmann, 1890, 142), a nie jako
mieszkaniec Jerozolimy. Moze to wskazywac, ze cztery lata po przybyciu tam
nadal postrzegal siebie jako wystannika z zewnatrz, skierowanego jedynie do
pomocy®.

Drobne wzmianki na temat dziatalnosci medycznej Tobiasza w Jerozolimie
mozna znalez¢ u Rabbiego Dawida de Silvy (ok. 1683-1740)*, jego mlodszego

78 Studiowal matematyke i astronomig i cieszyt si¢ duzym uznaniem dzieki swojej rozlegtej
wiedzy. Zwracal szczegdlng uwage na nauki przyrodnicze. Korespondowat z chrze$cijaniskimi
uczonymi na tematy biograficzne i bibliograficzne, zwigzane z literatura zydowska. Po §mierci
ojca w 1694 roku przejal po nim stanowisko przewodniczacego sadu rabinackiego w Wenecji
(zob. Kayserling, Baeck, i Kohler, 75; Jung, 1817, 15). Napisal takze pochwate wstepna do
Maase Tobia (zob. p. 2.3.1.).

79 Byt rabinem w Wenecji (Mortara, 1886, 17, 62).

80 Gléwnym problemem, z jakim sie borykali Zydzi w Jerozolimie, byty kwestie ekonomicz-
ne. W ciaggu kilku lat ich dtugi u miejscowych Arabéw gwalttownie wzrosty, a wysokie stopy
procentowe uniemozliwily im sptate. Zawierano uklady, majace na celu opdznienie procesu,
proszono o przedluzenie terminéw splaty pozyczek i sktadano obietnice zwrotu. Z kazdym
kolejnym rokiem sytuacja pogarszata si¢. Coraz wigcej imigrantéw zydowskich wracato do
Europy lub przenosilo si¢ do innych miast Palestyny. Tymczasem arabscy pozyczkodawcy grozili
konfiskatg calego ich majatku i $miercig, jesli nie otrzymaja pieniedzy. W koncu, w 1720 roku,
Arabowie zburzyli synagoge i spalili zwoje Tory. Aszkenazyjczycy zostali wypedzeni z miasta,
aich domy i majatek skonfiskowano. Ponadto zarzadzono, ze zaden Zyd aszkenazyjski nie
moze mieszka¢ w Jerozolimie, dopdki nie splaci calego dlugu. W razie zlapania grozita mu
kara $mierci (Rossoff, 1997; Morgenstern, 2021, 231-232).

8 Urodzit sie i wiekszo$¢ zycia spedzit w Jerozolimie. W ciagu swojego zycia dwukrotnie
wyjezdzal do Zachodniej Europy, aby uzyska¢ wyksztalcenie lekarza. Pod tym wzgledem
moze by¢ uwazany za pierwszego lekarza w Izraelu, ktory studiowal ,nowoczesng” medycyne
w Europie. Po powrocie do Jerozolimy zarabial na zycie jako prywatny lekarz i §wiadczyt
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kolegi po fachu, takze dzialajacego w tym miescie. Wydaje sie, ze po $mierci ojca
i dziadka Dawida jedng z osob, ktore mialy najwigkszy wplyw na jego zycie,
zwlaszcza w dziedzinie medycyny, byt wlasnie Tobiasz. Dawid czesto cytuje
jego dzielo, cho¢ nie zawsze zaznacza to wyraznie. Byto ono gtéwnym zrédlem
inspiracji dla jego studiow medycznych, a cze¢$¢ praktycznego doswiadczenia
zdobyl prawdopodobnie dzigki Tobiaszowi podczas wspolnego pobytu w Kon-
stantynopolu, a takze p6zniej, gdy jego mentor przybyt do Jerozolimy. Jednak
poza aspektem medycznym takze w ich biografiach jest wiele wspolnego, co
zapewne w znacznym stopniu przyczynito si¢ do silnej wigzi miedzy nimi
(pomimo réznicy wieku). Obaj zostali osieroceni w dziecinstwie, obaj byli wy-
chowankami zachodnioeuropejskiej szkoly medycznej, obaj byli wielbicielami
Salomona Conegliano i obaj wdawali si¢ w debaty z europejskimi uczonymi
na tematy zwigzane z wiarg. Spotkali si¢ po raz pierwszy w Konstantynopolu
podczas pierwszej podrézy Dawida (ok. 1705-1706). Dawid konsultowat si¢
wowczas z Tobiaszem w sprawie leczenia swojej dolegliwosci: ,,z powodu tej
choroby, spowodowanej moimi grzechami, podczas mojej pierwszej podrozy
do Konstantynopola, spedzilem wiele czasu i pracowalem z uczonym Tobiaszem
Kohnem, autorem Maase Tobia, ale nie przyniosto to zadnych korzysci [gdy
chodzi o wyleczenie z choroby - AS]” (Silva, 2003, 216a; por. Amar, 2006, 478).

Inna wazna informacja o Tobiaszu z koncowego okresu jego zycia po-
chodzi od franciszkanskiego zakonnika Elzeara Horna (1691-1744)%, ktdry
przez kilka lat mieszkal w Jerozolimie. Opisywal on, ze kiedy zachorowat na
czerwonke (dyzenteri¢)®’, skorzystal z pomocy starszego zydowskiego lekarza
pochodzenia aszkenazyjskiego, ktory znat wiele jezykow i byl absolwentem
wydzialu medycznego uniwersytetu w Padwie, a w tamtym czasie mieszkal
w Jerozolimie. Bylo to 8 sierpnia 1729 roku. Lekarz ten zostal wezwany do

ustugi cztonkom wszystkich religii. Napisal obszerne dzieto Owoc Mirtu [077 >72] (Silva, 1735;
2003), w ktérym uzyl m.in. hebrajskich terminéw medycznych, zapozyczonych od Tobiasza
(zob. Amar, 2002, 142-153; 2006; Idelson-Shein, 2022, 246).

8 Pochodzit z Niemiec. Przebywat w Jerozolimie od 1724 roku. W 1725 roku sporzadzit mape
Jerozolimy ze stacjami drogi krzyzowej Jezusa. Wykonat takze rysunki wielu historycznych
budowli. W momencie spotkania z Tobiaszem pelnit funkcj¢ prefekta Kustodii Grobu Panskie-
go, czyli Kustodii Ziemi Swietej — prowincji zakonu franciszkarnskiego, ktérej zadaniem byta
troska o miejsca $wiete w Ziemi Swietej i duszpasterstwo w tym regionie (Analecta Franciscana,
1885, 207; Peterson, 1998, X; Tucci, 2019, 139-140; Lenczewski, 2022).

# Ostra choroba zakazna jelit, zwlaszcza jelita grubego, charakteryzujaca si¢ uporczywa
biegunka, czesto z krwig i §luzem w kale. Najczesciej jest wywolywana przez bakterie. Nie-
leczona prowadzi do $mierci.
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szpitala franciszkanskiego, aby udzieli¢ mu pomocy i dzigki leczeniu Horn
wyzdrowial na tyle, ze w ciggu jednego dnia zagrozenie zZycia mineto. W swojej
ichnografii Horn cytuje nawet dokladna recepte, ktdra zydowski lekarz napisat
dla niego w jezyku facinsko-wloskim (Horn, 1962, 179).

Wracajac do wspomnianego listu Tobiasza z 1719 roku, zauwazmy, ze w tle
jego zasadniczej tresci pobrzmiewa smutek Kohna i odczucie glebokiej troski:
»Moje serce jest puste (...). Tyle przygdd mnie spotkalo. (...) Z pewnoscig jest
to czas kresu czasow” (fragment listu Tobiasza Kohna do Eleazara Cohena;
Kaufmann, 1890, 142)**. Jego dwczesny nastroj oraz zmieszane uczucia smut-
ku i wdziecznosci zapewne dobrze wyrazitaby Oda do Jerozolimy, autorstwa
wspomnianego Judy Halewiego, ktory napisal: ,,Jerozolimo! Czy nie masz ja-
kiego$ pozdrowienia w odpowiedzi dla swoich ostatnich pozostatych owiec, dla
zniewolonych serc, ktdre wysylaja ci wotania petne mitosci? Oto pozdrowienia
z zachodu i wschodu, z pdtnocy i potudnia, z bliska i z daleka, ze wszystkich
stron; pozdrowienia réwniez od pewnego czlowieka, zniewolonego twoja mi-
toscia, ktéry wylewa 1zy, jak rose na gére Hermon i pragnie wylac je na twoje
zbocza. Moj glos jest jak glos szakala, gdy optakuje twoje cierpienia, ale kiedy
$ni¢ o powrocie twoich wygnancéw, zamieniam si¢ w lire. (...) Bog zechciat
zamieszka¢ w tobie: szczesliwy cztowiek, ktorego On wybral, aby zblizy¢ sie do
niego, ktory zamieszkat w twoich dziedzincach, ktory czeka i zyje, aby ujrze¢
wschodzace slorice, nowy $wit nad toba, ktdry zyje, aby ujrze¢ tych, ktérzy
sg ci drodzy, w blogosci, radujac si¢ twojg radoscia, kiedy powrécisz do tego,
kim byta$, gdy bylas§ mloda” (Scheindlin, 2008, 173-175).

Tobiasz Kohn zmarl w Jerozolimie w 1729 roku w wieku siedemdziesieciu
siedmiu lat i tam zostal pogrzebany*. Wspomniany Dawid de Silva opisuje
okolicznosci jego $mierci. W tym czasie przebywal on na diuzszym pobycie poza
Jerozolima, aby zaja¢ sie publikacjg ksiazek swojego ojca i o $mierci swojego
przyjaciela dowiedzial si¢ dopiero po powrocie. Tobiasz zmarl na apopleksje.
»Choroba ta okres$lana jest (...) w naszym jezyku jako «choroba paralizujaca»
(...) i wlasnie to stalo sie tutaj, w $wietym miescie Jerozolimie, niech zostanie
szybko odbudowane, ze Tobiasz, lekarz, zachorowat na te chorobe i przez dwa
dni pozostawat catkowicie nieprzytomny, oddychajac jedynie” (Silva, 2003, 107a;

84 Calg tre§¢ wspomnianego listu, datowanego na 6 sierpnia 1719 roku, zob. w: Kaufmann,
1890, 141-142.

% Te date podaje m.in. Chaim J6zef Dawid Azulai (1724-1806) w Imiona Wielkich Postaci
[2°917277 ow] (Azulai, 1864, IX, 5, 71).
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por. Amar, 2006, 479). Z kolei wedlug wspomnianego Elzeara Horna, ktory
wprawdzie nie podaje imienia Tobiasza (ale biorgc pod uwage podane przez
niego informacje, a mianowicie, ze byt to wybitny lekarz, starszy wiekiem,
absolwent uniwersytetu w Padwie i wazna posta¢ w spotecznosci zydowskiej
Jerozolimy, dos¢ oczywiste jest, ze ma na mysli Tobiasza Kohna), Tobiasz
zmarl wkrétce po tym, gdy Horn skorzystal z jego kuracji, czyli 24 grudnia
1729 roku, a nastepnie zostal pochowany w dolinie Cedronu® (Horn, 1962,
180). ,,Jego $mier¢ napelnita lokalng spotecznos¢ zydowska wielkim smutkiem
i gleboka zalobg” (Horn, 1962, 180). Tobiasz pozostawil po sobie jeszcze poczatek
niedokonczonego traktatu o terminologii Salomona Algaziego ben Abrahama
(ok. 1610-1683), dotyczacej terminéw technicznych Talmudu Agadyckiego®.

Trudno rzecz jasna z pewnoscig ustali¢, w jakim stanie ducha pozostawal
Tobiasz Kohn, konczac w Jerozolimie swoje pelne podrézy, bogate w pozna-
wanie $wiata, aktywne zycie. By¢ moze odchodzit z tego $wiata pogodzony
z wlasnym losem, znajdujac pocieche w tym, ze udato mu si¢ napisa¢ dzielo,
o ktérym myslal jeszcze podczas pobytu we Frankfurcie i ktérym dopetnit
zlozone wdéwczas postanowienie. A moze byl bardziej zatroskany o przy-
szto$¢ bliskiej mu spoltecznosci zydowskiej i osobiste dokonania przestaniat
mu obraz uciskow i przesladowan, jakich ta spolecznos¢ doznawata? Jesli to
drugie przewazalo, to w ostatnim okresie swojego zycia zapewne wielokrotnie
kierowat swoje mysli i stowa ku Bogu, co wydaje si¢ dos¢ oczywiste w jego
przypadku, i niewykluczone, ze byty to stowa modlitwy jego ojca, Mojzesza
Kohna: ,(...) gdzie medrcy nauki? / Gdzie mocarze, co faskg szczodrzy sa bez
miary? / (...) Gdzie jest Bog, ktory sadzi i krew krwig odptaca? / Zlityj si¢
nad swym ludem, z rak nas wybaw zbdjcéw! / (...) Udziel Panie pokoju tym
duszom nieszczgsnym (...)” (Mojzesz z Narola, 1997, 201).

¥ Dolina Cedronu, w ktérej najprawdopodobniej pochowany zostat Tobiasz Kohn, to dolina,
majaca swoj poczatek nieco na pétnocny wschod od Starego Miasta w Jerozolimie, ktdra na-
stepnie oddziela Wzgérze Swigtynne od Géry Oliwnej. Poczatkowy odcinek doliny Cedronu
w XVIII wieku stuzyl jako cmentarz zydowski dla mieszkaficéw Jerozolimy. Morgenstern,
ktéry bezskutecznie poszukiwatl jego grobu, przypuszcza, ze zostal pochowany wraz z kilku-
nastoma innymi aszkenazyjskimi osobisto$ciami z poczatku X VIII wieku w grobie Rabbiego
Judy Chasydy (,,Juda Pobozny”, ok. 1660-1700), pochodzacego z Siedlec, organizatora migracji
Zydéw aszkenazyjskich do Jerozolimy okoto 1700 roku (Morgenstern, 2021, 230).

87 Chodzi o dzieto Salomona Ztoto starosci [72°w 271 790] wydane 1683 roku w Konstanty-
nopolu. Salomon dodal sobie imie ,Nissim” (po hebrajsku ,,cud”) w ramach wdziecznosci
po tym, jak podobno wyzdrowial z zagrazajacej Zyciu choroby, na ktérg zachorowal w czasie
podrézy (Benayahu, 1945).
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1.6. PobsuMowANIE

Na jednej z pierwszych stron pierwszego wydania Maase Tobia znajduje si¢
grafika, przedstawiajaca Tobiasza Kohna. Zostal na niej ukazany jako trzy-
majacy w prawej rece ksiege i z pierscieniem lekarskim na palcu, co oznacza
uczonego®, oraz z astrolabium w lewej rece, co z kolei oznacza osobe, poszu-
kujaca porzadku naturalnego w $wiecie® (Kohn, 1708, 2). Tobiasz podobno
znal, oprdcz hebrajskiego, az dziewiec¢ jezykow (niemiecki, polski, wloski,
francuski, hiszpanski, turecki, facinski, grecki, arabski), ktére dzigki swoim
podrézom opanowal doglebnie we wszystkich aspektach: ich codziennego
zastosowania, uzycia literackiego i naukowego (Levinson, 1917, 28; Ruh-
rah, 1934, 399; Paavilainen, 2021, 176). Owe liczne podréze Tobiasza, wiedza
i kontakty, jakie nawigzywal przy okazji prowadzenia praktyki medycznej,
nie wplynely jednak negatywnie na jego gleboka religijnos¢. ,,Pozostal tak
pobozny, jak mnich zamknigty w klasztorze” (Levinson, 1917, 28). Wydaje sig,
ze im bardziej poznawal $wiat, tym bardziej podziwial, kochat i szanowal Boga,
jego Stworce. Konsekwentnie pozostawat wierny temu, co wynidst z okresow
dziecinstwa i mlodosci, spedzonych wérdd rodziny ojca i rodziny ojczyma.
Milo$¢ do Tory i zachowywanie tradycji zlaczyly sie w nim z racjonalnym
mysleniem i dgzeniem do posiadania wszechstronnej wiedzy z zakresu nauk
przyrodniczych i medycyny. W swojej wedréwce za wiedzg o $wiecie stal sie
nie tylko znawca tajnikéw leczenia ludzi, ale rowniez medrcem, ktdry pojal,
ze zdobyta wiedze warto i nalezy spozytkowa¢ dla dobra innych.

Tobiaszowi Kohnowi przypisuje si¢ autorstwo kilkudziesigciu utworéw
o charakterze poetyckim, ktére zostaty opublikowane w ksigzce Wzniostos¢
Tobiasza [0 7%y 790] (Chaim Kelter, Warszawa 1885)”. Ich tematyka jest
rozmaita. Cze$¢ z nich nawigzuje do medycyny i judaizmu. Jeden z utwordw
jest poswiecony lekarzowi z Karlsbadu o imieniu Efraim. Potwierdza to
wecze$niejsze spostrzezenie, ze Tobiasz Kohn byt nie tylko wierzacym Zydem
i uczonym lekarzem, ale nade wszystko cztowiekiem, posiadajacym gleboka
wrazliwo$¢ na Boga i na ludzi. W wierszu zatytulowanym Do moich Przyja-

8 Symbolizuje on nie tylko powolanie i odpowiedzialno$¢ lekarza, ale takze wiedze, empatie
i oddanie w stuzbie zdrowiu.

# Symbolizuje ludzka ciekawos¢, dazenie do zrozumienia wszech$wiata.

% Opis bibliograficzny zob.: https://www.nli.org.il/en/books/NNL_ALEPH990017993900205171/
NLI. O poezji autorstwa Tobiasza Kohna wspomina Reichman, 2021, 79. Zob. takze:
https://benyehuda.org/author/48, [dostep: 25/11/2025].


https://www.nli.org.il/en/books/NNL_ALEPH990017993900205171/NLI
https://www.nli.org.il/en/books/NNL_ALEPH990017993900205171/NLI
https://benyehuda.org/author/48
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ciot Kohn napisal stowa, ktére mogtyby stanowi¢ pozegnalne epitafium do
umieszczenia na jego grobie: ,,Jak mnie pocieszysz, pustko? / «Ming dni za-
toby / I wkrétce po nieszczesciu / Nadejda dni radodci» / Roza, ktdra uschia /
Nie zakwitnie ponownie / Moje serce takze jest ztamane / Nie odzyskam juz
radosci / Ale to jest moje pocieszenie: / Péjde tam, skad przyszedlem / Tam
panuje spokojny odpoczynek / Nie stycha¢ tam zalu / Tam nie ma lamentéw /
A takze zmeczenia w grobie™'.

" https:/benyehuda.org/read/8520, [dostep: 25/11/2025].


https://benyehuda.org/read/8520
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Rozdziat 2

Dziefo Tobiasza
Przekazanie wiedzy i potwierdzenie madrosci

»Najbardziej znanym absolwentem medycyny pochodzenia zydowskiego w Padwie,
z wyjatkiem by¢ moze Jozefa Delmedigo, byl Tobiasz Kohn. Jego dzieto Maase Tobia
byto bez watpienia najbardziej wptywowym hebrajskim podrecznikiem nauk $cistych,
zwlaszcza medycyny, wezesnej nowozytnoéci” (Ruderman, 1995, 229).

2.1. WPRrOWADZENIE

Dzielo Tobiasza, okreslone przez Davida Rudermana najbardziej znaczacym
wczesnonowozytnym hebrajskim tekstem naukowym, jest dzielem, w ktérym
znajdziemy bardzo szerokie spektrum wypowiedzi na temat: Boga, stworze-
nia, zwigzku miedzy Boza madroscig a naukami przyrodniczymi, ukladéw
planetarnych i zjawisk astronomicznymi, anatomii i fizjologii czlowieka,
medycyny praktycznej i higieny, farmakologii i botaniki roélin leczniczych.
Dlatego czesto okresla si¢ je jako encyklopedie, poswigcong teologii, astrono-
mii, kosmografii, geografii i botanice, a przede wszystkim medycynie, ktéra
zajmuje blisko polowe caloéci dzieta. Na takg ocene i klasyfikacje Maase To-
bia sklada si¢ kilka zasadniczych cech, ktére mozna rozpozna¢, podejmujac
lekture ksigzki Kohna.

Pierwsza z nich to podejscie Tobiasza do wykorzystywania innych dziet,
ktdre polegato na tym, ze zamiast opierac si¢ na jednym kluczowym tekscie
zrodlowym, w calej swojej ksigzce czerpal z wielu fragmentéw facinskich,
ktére ubral w lekko zydowska szate. Tobiasz chwalil sie swoja znajomoscia
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wspdlczesnych dziel naukowych autorstwa nie-Zydéw, choé¢ czasami réw-
niez maskowal swoje zapozyczenia z wcze$niejszych zrodel, nadajac osobisty
charakter doswiadczeniom innych lub podajac zrédta wraz z konkretnymi
szczegolami podczas tlumaczenia calych fragmentéw ich obserwaciji.

Po drugie Kohn zyt w okresie przejsciowym medycyny. Wptywy koncepcji
Hipokratesa (ok. 460-377 p.n.e.) i Galena (ok. 130-216) byly nadal obecne, ale
pojawily si¢ nowe wyzwania dla tych idei w wyniku nowych trendéw w me-
dycynie. Rozpoczeto szczegélowe badania anatomiczne ludzkiego ciata, ktdre
dostarczyly szczegélowych informacji na temat budowy réznych narzadéw. Te
aspekty medycyny byly propagowane przez Andreasa Vesaliusa (1514-1564)
i Realdo Colombo (1516-1559) na uniwersytecie w Padwie. Pod koniec XVI wieku
wynaleziono mikroskop, ktéry umozliwil nowe odkrycia'. William Harvey
(1578-1657) odkryt krazenie krwi, a Marcello Malphighi (1628-1694) opisal ciatka
nerkowe. Dlatego tez na czes¢ medyczng Dziela Tobiasza wplynely zaréwno stare,
jak i nowe trendy w medycynie. Nalezy podkresli¢, ze stawa Tobiasza jako lekarza
nie wynika z wyjatkowych odkry¢, szczegélnej oryginalnosci czy kreatywnoéci,
ale z ogromnej wiedzy, ktérg przedstawit w swojej ksiazce, oraz z faktu, ze na-
pisal ja w jezyku hebrajskim i udostepnil swoja wiedz¢ zydowskim odbiorcom.
Jest wiec znanym lekarzem wéréd Zydéw, ale stosunkowo niewiele wspomina
sie 0 nim w historycznych opracowaniach, dotyczacych powszechnej historii
medycyny, a nawet w tureckich zrédlach medycznych (Massry, et al., 1999).

Tobiasz, omawiajac zagadnienia z zakresu medycyny, na poczatku przedstawia
poglady Galena, Arystotelesa, Hipokratesa lub Awicenny na rézne poruszane
przez siebie tematy, ale potem przechodzi do wspolczesnych Zrédet i opinii,
czesto bezposrednio sprzecznych ze standardowymi terapiami, stosowanymi
w tej dziedzinie. Najbardziej widoczne jest jego entuzjastyczne poparcie dla
nowej filozofii chemicznej, zwigzanej ze szkolg Paracelsusa (Philippus Aureolus
Theophrastus Bombastus von Hohenheim, 1493-1541). Paracelsianie, czyli
jatrochemicy, faczyli chemie i medycyne, gardzili starozytnymi autorytetami
medycznymi, zwlaszcza Galenem i Arystotelesem, opowiadali si¢ za nowa
teorig chorob, ktora odrzucala system Galena oparty na czterech humorach
i leczeniu ,,przeciwienstwami”, zastepujac go leczeniem ,podobienstwami”.
Co najwazniejsze, energicznie poszukiwali analogii chemicznych w dziedzinie
biologii. Uznajac procesy chemiczne, takie jak rozktad i destylacja, za klucze do

! Za twércéw mikroskopu optycznego uwaza si¢ Holendréw, Zachariasza Janssena i jego ojca
Hansa. Pierwsze konstrukcje wykonali oni okoto 1590 roku.
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zrozumienia natury jako calosci, zaproponowali rewolucyjng perspektywe ro-
zumienia fizjologii i patologii, a takze mnoéstwo nowych srodkéw leczniczych,
pochodzacych chemicznie z mineratéw i roslin (zob. Debus, 1977). Z czestych
uwag Tobiasza na temat rozkwitu ,,nowej medycyny, ktéra tkwi w sercach lekarzy
naszych czaséw” (Kohn, 1708, 197) wynika, Ze nie moze by¢ watpliwosci co do
jego entuzjazmu dla jatrochemii, a zwlaszcza dla jej zastosowan medycznych.
Patrzac z tej perspektywy, mozna powiedzie¢, ze Dzielo Tobiasza, zawierajace
wyczerpujace odniesienia do dawnych i wspélczesnych uczonych, sprzecznych
teorii wiedzy i sprzecznych zalecen medycznych, przypomina bardziej dyskusje
talmudyczng niz uproszczony kodeks zalecanych procedur. W rzeczywistosci
zainteresowanie dzieleniem si¢ wiedza na temat medycyny chemicznej z he-
brajskimi czytelnikami i przekazanie im wiedzy takze w zakresie innych nauk
bylto niewatpliwie gtéwna motywacja do napisania jego ksigzki-podrecznika.
Po trzecie dzieto Kohna bylo przeznaczone przede wszystkim dla Zydéw,
znajacych jezyk hebrajski. Zamyst Tobiasza byt taki, ze jego podrecznik, za-
wierajacy najnowszg i najbardziej powazng wiedz¢ z zakresu rozmaitych nauk,
postuzy do wykazania samym Zydom, Ze nie pozostajg oni daleko w tyle za
wyksztalconymi europejskimi chrzescijanami. Chcial w ten sposéb udowod-
ni¢, ze przynajmniej niektérzy wyksztalceni Zydzi, tacy jak cho¢by sam autor,
potrafili pokona¢ ograniczenia, wynikajace z ich nieszczesliwego (z punktu
widzenia statusu spotecznego) pochodzenia i stworzy¢ dzieto doréwnujace,
a nawet przewyzszajace dziela napisane w jezykach cywilizacji europejskie;j.
Biorac pod uwage szeroka znajomo$¢ kilku jezykow europejskich, zwlaszcza
taciny, wydaje sie, ze Tobiasz mégl zdecydowac si¢, podobnie jak wielu jemu
wspolczesnych zydowskich uczonych, na pisanie w bardziej konwencjonalnym
jezyku dla europejskiego dyskursu akademickiego. Jednak postanowil pisa¢
w jezyku hebrajskim, aby podkresli¢ swoje powigzania z religijng i kulturowg
przeszloscia i przekona¢ wspotwyznawcow, ze nadal sa pelnoprawnymi uczest-
nikami ekscytujacej kultury naukowej, powstajacej na calym kontynencie.
Tobiasz napisal swoje dzielo bogatym stylem hebrajskim, a nie w jidysz,
chociaz byt Zydem aszkenazyjskim, piszacym, jak mozna przypuszczaé, gléwnie
dla czytelnikéw z Europy Wschodniej. W przeciwienstwie do kompendium
hebrajskiego, znanego w jezyku lacinskim jako Harmonia Wallichis Medica
[m81997 17°7 790], napisanego przez Abrahama Wallicha, kolege Tobiasza ze
studiéw w Padwie, opublikowanego w 1700 roku we Frankfurcie nad Menem,
Maase Tobia pozostaje tekstem trudnym i wymagajacym dla niewtajemniczonych
przede wszystkim ze wzgledu na liczne odniesienia naukowe. Pomimo dydak-
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tycznych cech tekstu - jego podziatu na czesci, sekcje i rozdzialy, przejrzystych
wstepow, nagléwkow i podtytuléw oraz licznych diagraméw i ilustracji — trudno
bylto go studiowa¢ ubogim lub nieposiadajgcym mentora studentom jesziwy.
Natomiast sam styl tekstu jest stosunkowo prosty. Przyktadowo, gdy autor
chce wyjasni¢ kwestie powiktan, czyli choroby, ktéra prowadzi do innego
schorzenia, stwierdza, Ze ,choroba ta jest bratnig dusza, poniewaz faczy sie ze
wszystkimi chorobami, wystepujacymi w kraju jednoczesnie” (Kohn, 1708, 231).
Moéwigc za$ o objawach, te, ktore sg objawami pierwotnymi, nazywa ,,ojcami’”,
a te, ktore sa objawami wtérnymi - ,,dzie¢mi” (zob. Levinson, 1924, 69-72).

W calym dziele Kohn postuguje si¢ licznymi cytatami z autoréw zydow-
skich, m.in. z Mojzesza Majmonidesa (1135-1204)°, oraz z filozoféw i lekarzy
starozytnego $wiata greckiego. Cytuje takze swojego ojca, Mojzesza. Ponadto
przywoluje obszerng relacje z przestuchania Natana z Gazy® przez rabinéw
weneckich, ktére mialo miejsce wiosng 1668 roku (Kohn, 1708, 65-69). Warto
jeszcze podkresli¢, ze Maase Tobia zawiera pierwszg znang graficzng prezentacje
w ksiegach zydowskich systemu Mikotaja Kopernika, o czym szerzej bedzie
mowa w rozdziale trzecim.

Nalezy jeszcze na wstepie postawic pytanie, w jaki sposéb Kohn zdobyt te
imponujaca wiedze i co sklonilo go do podjecia badan w dziedzinie medycy-
ny w tak sumienny i przemyslany sposob. Najtatwiejsza odpowiedzig byloby
przypisanie jego rozlegtej znajomosci ksiazek i autoréw wynalazkowi prasy
drukarskiej. Nie ulega watpliwosci, ze szerokie rozpowszechnienie drukowanych
podrecznikow czesciowo wyjasnia ogromng i aktualng wiedze Tobiasza. Co
wiecej, zdolno$¢ prasy drukarskiej do szybkiego i skutecznego rozpowszech-
niania wiedzy z pewnoscia wyjasnia che¢ Kohna do opublikowania swojej
ksigzki oraz jej przejrzysty i spdjny format, w tym efektywne wykorzystanie
diagramoéw i ilustracji. Tobiasz mégl rowniez opanowac swoja wiedze, bedac

? Zydowski filozof, gtéwny przedstawiciel arystotelizmu zydowskiego, rabin i lekarz, ktory
zyl i tworzyt w $wiecie islamu.

3 Wlaéciwie Abraham Natan Benjamin ben Elisza Chaim Aszkenazi (1643/4-1680) - rabin,
kabalista, mistyk i teolog sabataizmu. W Jerozolimie studiowal Talmud i kabale, okoto 1663 roku
przeniost si¢ do Gazy. Uroczyscie oglosil Sabataja Cvi mesjaszem, wywotujac powszechng
euforie wéréd Zydéw, ale jego stosunki z Sabatajem byly niejednoznaczne. Od spotkania
z Sabatajem w 1665 roku zyskat w ruchu role proroka, propagatora ruchu, stajac si¢ gléwnym
motorem rozwoju sabataizmu. W marcu 1668 roku udat si¢ do Wenecji, gdzie miejscowy rabinat
i rada miejska zmusily go do zlozenia im pisemnego wyznania, Ze wszystkie jego proroctwa
byly wytworem jego wyobrazni. Wyznanie zostalo opublikowane (Scholem, 1973, 764-780).
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po prostu dobrym studentem najpierw we Frankfurcie, a potem w Padwie.
Chociaz pierwsza katedra chemii na uniwersytecie w Padwie zostata utworzona
dopiero w 1749 roku, mozliwosci zdobycia specjalistycznej wiedzy z najnowszej
literatury, dotyczacej medycyny chemicznej i innych nowszych dziedzin, ist-
nialy na dlugo przed tg datg, a na pewno w okresie studiéw Tobiasza. System
edukacyjny, z ktérego korzystat Kohn, sprzyjal tworzeniu klimatu umystowego,
w ktérym synkretyzacja i proby pogodzenia starego z nowym byly bardziej
typowe niz calkowite lub absolutne odrzucenie przeszlosci. Dzieto Tobiasza
odzwierciedla poziom wiedzy naukowej, a takze synkretyczny i harmonizujacy
klimat jego studiéw uniwersyteckich. Bez watpienia byl on bardziej pilnym
i zaangazowanym studentem niz wiekszos¢ adeptéw medycyny, wytrwale
pokonujac wszelkie trudnosci, aby osiagna¢ zatozony przez siebie poziom
wiedzy. Niemniej bledem byloby wyolbrzymianie jego osiggniec¢ intelektu-
alnych. Jak obszernie $wiadczy o tym Maase Tobia, w pelni wykorzystal on
swoje otoczenie edukacyjne, aby osiagna¢ poziom zrozumienia interesujacej
go dziedziny, dostepny dla najbardziej zaangazowanych i zdolnych studentéw.
W przeciwienstwie do jego wlasnych twierdzen, jego podrecznik hebrajski byt
réwnie dobry, ale niekoniecznie lepszy od podobnych podrecznikéw medycz-
nych, napisanych w tamtym okresie przez nie-Zydéw. Natomiast byt on nadal
wyjatkowy wsrod ksigzek hebrajskich wydanych we wezesnonowozytnej Europie
(zob. Ruderman, 1995, 254-255). W przeciwienstwie do dziel innych autoréow
zydowskich tego okresu* Dzieto Tobiasza byto zaréwno czytelne — dobrze zor-
ganizowane i ilustrowane, pelne aktualnych i pragmatycznych informacji - jak
i atrakcyjne w sensie duchowym, poniewaz wzmacniato dume religijng i kultu-
rowg Zydoéw, a jego liczne wydania §wiadcza o jego niezmiennej popularnosci.

2.2. OKOLICZNOSCI OPUBLIKOWANIA | KOLEJNE WYDANIA DZIELA

Pelny tytul dziela Tobiasza Kohna brzmi nastepujaco: Ksiega Swiatéw,
czyli Dzieto Tobiasza /720 7wy» I8 ,m»2w7 790]°. Po raz pierwszy wydano je
w Wenecji w 1708 roku. Wydawca byla Stamparia Bragadina (dostownie: ,,Dru-

4 Nalezy tu wymieni¢: Jakuba ben Izaaka Zahalona (1630-1693), Abrahama Wallicha (1632-1693),
Issachara Tellera (ok. 1607-1687), Izaaka Cantariniego (1644-1723).

> Etienne Lepicard uwaza, ze lepszym tlumaczeniem byloby: Czyny Tobiasza, gdyz chodzi
w tym przypadku o dziatania (,uczynki”), a nie dzieto w znaczeniu opowiesci literackiej
(Lepicard, 2021, 152). Por. Sadowski, 2021.
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karnia Bragadina”), ktéra zostala zalozona w 1545 roku w Wenecji przez Alvise
(Aloisio) Bragadinego (ok. 1500-1575)°. Rodzinna drukarnia Bragadinow
funkcjonowata az do jej zamknigcia w potowie XVIII wieku. W momencie
wydania Maase Tobia drukarnig kierowat Alvise (Aloisio) III Bragadin (Bra-
gadini) (zm. 1738) (Ersch, Gruber, 1851, 60).

Weneccy wydawcy: Daniel Bomberg, Alvise Bragadini i Marco Antonio Giu-
stiniani wyznaczyli nowe standardy projektowania i skfadu ksiazek hebrajskich,
dazac do osiggnigcia typograficznego pigkna i doskonatosci. To wlasnie za ich
zycia i przez wigksza czg$¢ XVI wieku Wenecja przezywata ,,ztoty wiek” w tej
dziedzinie, stajac si¢ stolica drukarstwa hebrajskiego. Chociaz w XVII wieku
utracilta czes¢ swojej dominujacej pozycji na rzecz rozwijajacych si¢ drukarni
w Amsterdamie, weneckie drukarnie hebrajskie nadal prosperowaly i przycia-
galy wydawcow, mito$nikéw ksiazek i klientéw az do XVIII wieku. Nic wiec
dziwnego, ze Tobiasz wybral weneckiego drukarza do wydania swojej ksigzki.
Stamparia Bragadina byla znang drukarnig, zalozong przez wspomnianego juz
Alvise, ktorego potomkowie kontynuowali drukowanie ksigzek hebrajskich
przez caly XVIi XVII wiek.

Trudno jest ustali¢, kiedy Tobiasz Kohn rozpoczat pisanie swojego dzie-
fa. By¢ moze niektdre fragmenty powstawaly juz w okresie jego praktyki
medycznej na terenie Rzeczypospolitej. Ostateczny ksztalt Dzieto Tobiasza

® Urodzony w Wenecji na poczatku XVI wieku Alvise Bragadin (Bragadini) pochodzit z jednej
z najbogatszych i najbardziej wplywowych rodzin weneckich. Chociaz nie wiemy na pewno,
kiedy zaczat drukowac po hebrajsku, ani nawet w jakimkolwiek innym jezyku, najpowszechniej
akceptowane badania naukowe sugeruja, ze pierwszym zydowskim drukiem Stamparii byto
Miszne Tora (1550) - zbidr prawa zydowskiego napisany przez Mojzesza Majmonidesa wediug
zasad Arystotelesa. Jednak wkrotce dziatalno$¢ Bragadinego przyniosta niekorzystne skutki.
On i jego kolega, drukarz Marco Antonio Giustiniani (1516-1571), najpierw zmusili swojego
konkurenta, Daniela Bomberga (ok. 1483-1549), do zamknigcia dziatalnosci. Giustiniani zatrudnit
niektérych kluczowych zydowskich redaktoréw i zeceréw Bomberga oraz wielokrotnie wydawat
konkurencyjne, tanie wydania tych samych dziet, ktore drukowal Bomberg. Nastgpnie powstat
spér miedzy Giustinianim a Bragadinim o konkurencyjne wydania Miszne Tora, ktory stal si¢
poczatkiem zacieklej rywalizacji migdzy obiema drukarniami, w ktdrej ostatecznie zwyciezyt
Bragadini. Giustiniani zaprzestal publikacji w 1552 roku, ale sp6r doprowadzit do wydania
w 1554 roku dziewigcioletniego zakazu druku ksigg hebrajskich w Wenecji (Netanel, 2007,
869-870). Po zniesieniu zakazu w 1563 roku Stamparia Bragadina wznowila druk tekstow
hebrajskich i kontynuowala dziatalno$¢ z powodzeniem takze po smierci Alvise w 1575 roku.
Jego syn Giovanni przejat firme, ktéra przez prawie sze$¢dziesiat lat miala monopol na druk
ksiag hebrajskich. Jej ksigzki sprzedawano w calej Europie, Afryce Pétnocnej i znacznej czesci
Bliskiego Wschodu (wigcej zob. Jacobs, Freimann, 1907, 346; por. Bloch, 1932).
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przybralo prawdopodobnie okoto 1700 roku’. Zatem od jego ukonczenia do
opublikowania uptyneto blisko 7 lat. Nie wiadomo, kiedy dokladnie tekst trafit
do drukarni Bragadinéw, natomiast Tobiasz wystal go do wydania prawdo-
podobnie w 1701 roku.

Mozna domniemywac, ze w przygotowaniu tekstu do druku uczestniczyt
m.in. Salomon Conegliano, nauczyciel i przyjaciel Tobiasza. Swiadczy o tym
m.in. pochwalne podzigkowanie, ktére Tobiasz umiescit w swoim wprowadze-
niu do dziela: ,,Chce¢ zaswiadczy¢, podobnie jak inni jego liczni uczniowie, na
rzecz mojego mistrza, doskonatego nauczyciela lekarzy, z ktérych niektorzy
zostali rabinami, a inni lekarzami kréléw i szlachty” (Kohn, 1708, 22).

Na jednej z konicowych stron znajduje si¢ informacja o redaktorze typografii
dzieta, Dawidzie ben Rafaelu Chaimie Bueno (Kohn 1708, 324). Trudno jednak
okresli¢ dokladnie jego role w wydaniu ksigzki Tobiasza. Wiadomo jedynie,
ze byl redaktorem w Wenecji w latach 1704-1732 (Hyvernat, 1907, 422; por.
Levinson, 1924, 28).

Istnieja pewne rozbieznosci co do roku wydania Dzieta Tobiasza. Wielu
autorow, m.in. Friedenwald (1946, 59), podaje date 1707 lub ,,1707/8” (Tama-
ni, 2022). Jednak licencja na wydrukowanie ksigzki® jest datowana na 7 czerw-
ca 1708 roku: ,,My, Reformatorzy Uniwersytetu w Padwie / Zapoznawszy si¢ ze
$wiadectwem kontroli i aprobatg ojca Vincenzo Marii Mazzoleniego [* - AS],
sprawdzajacego ksiege zatytulowang Dziefo Tobiasza, napisang w Adrianopolu,
podzielong na cztery czedci ['° - AS], stwierdzamy, ze nie znaleziono w niej

7 Na te date wskazuje opis przy portrecie autora umieszczonym na poczatku ksigzki (zob.
dalej w niniejszym opracowaniu). A. Levinson wspomina, ze Tobiasz ukoniczyt swoje dzieto
w miesigcu Etanim w roku 1700 (Levinson, 1924, 19). Z kolei Briill podaje rok 1705 (1886, 436),
co raczej nie jest prawidlowe. Sprawy nie rozstrzyga jednoznacznie wzmianka w zakonczeniu
Maase Tobia, w ktérym autor informuje, ze od wyslania tekstu do publikacji do jej wydruko-
wania mineto ,kilka” lat (Kohn, 1708, 318).

8 0d drugiej polowy XVII wieku byto powszechne i obowiazkowe, aby ksigzki drukowane
w Wenecji posiadaty imprimatur nadany przez ,Reformatoré6w” uniwersytetu w Padwie,
w sklad ktérych wchodzito zazwyczaj trzech wybitnych Wenecjan, przedstawicieli uniwersy-
tetu (Rhodes, 1987). Instytucja zostala zalozona w 1517 roku, a jej zadaniem bylo wydawanie
pozwolen na druk ksigzek (Heller, 2011, 867).

° Vincenzo Maria Mazzoleni (urodzony jako Giovanni Francesco Mazzoleni, 1667-1741) byt
dominikaninem, a nastepnie arcybiskupem. W 1704 roku papiez Klemens XI mianowat go
inkwizytorem Swietego Oficjum w Wenecji (pelnil tam swéj urzad do roku 1710).

19 Dzieto Tobiasza sktada si¢ z trzech gtéwnych czesci. Prawdopodobnie za czwartg czesé
uznano stownik medyczny, znajdujacy si¢ na koncu ksiegi.
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niczego, co sprzeciwialoby sie Swietej Wierze Katolickiej, co zostaje potwier-
dzone takze przez naszego sekretarza, ani nic przeciwko zasadom i dobrym
obyczajom. Udzielamy zgody drukarzowi Francesco Moro ['' - AS], ktéry moze
ja wydrukowa¢ zgodnie z przepisami dotyczacymi druku i przekaza¢ kopie
do publicznych bibliotek w Wenecji i w Padwie. / Podano 7 czerwca 1708. /
Marcello Ferigo [2 - AS] / Girolamo Venier [ — AS] / Agostino Gadaldini
[~ AS]” (Kohn, 1708, 328). Wyjasnienie faktu, iz czesto mozna spotka¢ jako
date publikacji rok 1707, jest nastepujace: data hebrajska (1"on'n — rok 5467)
moze odpowiada¢ zaréwno rokowi 1707, jak i 1708. Data na stronie tytulowej
pierwszej czesci sklada sie z powiekszonych liter w stowach [y¥]”2 2w qwvn
(Ma’ase Tuviya Kalts]), ktorych wartos¢ liczbowa wynosi 467, co zgodnie
ze skréconym zapisem [5]467 lat od stworzenia §wiata odpowiada rokowi
1707/1708 w kalendarzu ogdélnym. Dwie dodatkowe daty podano na jednej ze
stron wprowadzajacych i na stronie koficowej (nieponumerowanych). Pierwsza
zawiera aprobaty rabinéw z Wenecji i jest podpisana datg ,,czwartek, 8 Nisan,
[5]468”, co odpowiada 5 kwietnia 1708 roku, a druga, na koncu ksiazki, pochodzi
od wspomnianych wloskich ,,reformatoréw” (cenzoréw) z Padwy (7 czerwca
1708 roku). Nalezy tez wzia¢ pod uwage, ze sam proces drukowania trwat co
najmniej kilka miesiecy (por. Friedman, 1940; Leibowitz, 1964, 15).
Egzemplarz pierwszego wydania Maase Tobia z 1708 roku liczy 328 stron
obejmujacych druk (kazda o wymiarach okoto 223 mm na 165 mm, zadruko-
wanych dwustronnie)”. Ksigzke wydrukowano prawdopodobnie w co najmnie;j

" Drukarz w Stamparia Bragadina (Busi, 1996, 134).

2 Wzmiankowany w wykazie patrycjuszy weneckich jako pelnomocnik Kosciota katolickiego
(Coronelli, 1694, 16).

3 Chodzio weneckiego dyplomate, kompozytora i bibliotekarza (1650-1735) (Mandelli, 2020).
'* Byt sekretarzem senatu Wenecji (Manucci, 1908, 137).

'3 Zdigitalizowany egzemplarz pierwszego wydania Maase Tobia jest dostepny m.in. w: portalu
Inter Archive (https://archive.org/details/2661093R.nlm.nih.gov/page/n3/mode/2up), w witrynie
National Library of Israel (https://www.nli.org.il/he/books/NNL_ALEPH990013725830205171/
NLI), w witrynie National Library of Medicine (https://collections.nlm.nih.gov/catalog/nlm:nlmu-
id-2661093R-bk), a takze w witrynie New York Public Library. Digital Collection (https://digital-
collections.nypl.org/items/55627a40-c766-0132-3572-58d385a7b928%canvasIndex=7). W 2022 roku
egzemplarz pierwszego wydania Maase Tobia podarowala Bibliotece Narodowej Krystyna Pior-
kowska (Kozlowska, 2023, 21) (Kolekcja Krystyny Piérkowskiej; sygnatura: SD XVIII.2.7568).
Jest on dostepny takze w wersji elektronicznej (https://polona2.pl/item/sefer-ma-aseh-toviy-
ah-kolel-ha-arba-ah-olamot-ve-nehlak-la-hamishah-halakim,MTU20Tg2NTMz/15/#item).
Aktualnie pierwsze wydanie Maase Tobia osiaga na aukcjach cene¢ od kilku do kilkunastu
tysiecy USD, w zaleznosci od stanu zachowania egzemplarza.
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kilkuset egzemplarzach. Kohn w swoim liscie do Eleazara Cohena wspomina
0 650 egzemplarzach dzieta, ktére sprzedano (Kaufmann, 1890, 141).

Dzielo w wersji wydawniczej z 1708 roku ma atrakcyjng forme graficzng
i zawiera 31 ilustracji — rycin (6 zajmuje calg strong, 13 jest poistronicowych,
a 12 posiada mniejsze rozmiary), w tym przedstawienia modeli kosmolo-
gicznych i czesto reprodukowany obraz ludzkiego ciata jako domu (w kolej-
nych wydaniach zrezygnowano z niektdrych ilustracji lub je przeksztalcono
i uproszczono). 25 ilustracji odnosi si¢ do tresci tekstu. Celem ich umieszczenia
w ksigzce bylo utatwienie czytelnikom zrozumienia tresci i zwigkszenie ich
zainteresowania. Kohn wielokrotnie w tekscie zacheca czytelnikéw do zapozna-
nia si¢ z towarzyszacymi tresci ilustracjami. Wieksze ilustracje wydrukowano
z miedzianych plyt, ktoérych odcisk pozostawit $lady na papierze, a kazda
z nich jest wyraznie oznaczona hebrajskimi literami, wskazujacymi numer
strony, na ktérej powinna si¢ pojawi¢ w ksigzce'®. Nie wiadomo, kto jest ich
autorem, z wyjatkiem portretu Kohna, pod ktérym jest podpisany Antonio
Luciani (wiecej na ten temat zob. w dalszej czeéci niniejszego opracowania).
By¢ moze pozostale ilustracje takze sg dzielem Lucianiego, ktory podpisal sie
pod wizerunkiem Tobiasza jako ,Ant: Luciani Venet: Auctor et Sculptor” —
»Antonio Luciani z Wenecji: autor i rytownik [tego dziela]” (Kohn, 1708, 2).

Jest to pierwsza znana publikacja w jezyku hebrajskim, w ktérej dotagczono
do teoretycznych rozwazan rozmaite szkice naukowe w tak duzej liczbie. To
wlasnie one w znacznym stopniu przyczynily si¢ do sukcesu dziela Kohna.
Maase Tobia uwazane jest takze za najwcze$niejszy znaczacy tekst medyczny
napisany w jezyku hebrajskim i jest jednym z nielicznych dziet tego typu
powstalych w XVII i XVIII wieku. W zbiorze Garrison-Morton'” nazwano
te ksigzke ,,jedyna znaczaca wezesng ilustrowang ksigzka medyczng w jezyku
hebrajskim” (nr 6496.1). Z kolei Ruderman stwierdzit, Ze ,zadne inne dzieto

'8 Wiréd ilustracji naukowych znajduje si¢ m.in. rysunek stynnego eksperymentu, wykonanego
przez Otto von Guericke (1602-1686) w roku 1654 z tzw. pétkulami magdeburskimi, ktory miat
dowie$¢ mozliwosci wytworzenia prézni i zademonstrowac sile ci$nienia atmosferycznego
(Kohn, 1708, 182). Inny interesujacy rysunek obrazuje zasad¢ antypoddéw geograficznych,
przedstawiajac kule ziemska z jednym czlowiekiem stojacym na biegunie pétnocnym, pod-
czas gdy jego odpowiednik stoi glowa w dot na biegunie potudniowym i ,nie spada w strone
nieba ponizej sfery Ziemi”, poniewaz ,wszystkie antypody sa przyciagane do srodka Ziemi”
(Kohn, 1708, 184). Wigcej szczegétdw na temat innych ilustracji w Maase Tobia zob.: Barry
Levy, 1990, 56, 92-93, 110, 116, 135; Sabar, 2021, 60-73.

17" Zob. https://www.historyofmedicine.com/id/8027, [dostep: 25/11/2025].
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hebrajskie, poswigcone wylacznie zagadnieniom medycznym i naukowym,
niezwigzane bezposrednio z kwestiami prawa religijnego, nie bylo tak szeroko
czytane i cenione” (Ruderman, 2001, 192).

Dzieto Tobiasza od razu zyskalo uznanie ijuz w 1721 roku, a wiec jeszcze za
zycia autora, ukazala si¢ druga edycja (Izrael bar Abraham, Jessnitz'®). Ksigzka
byla wielokrotnie wznawiana, a kolejne dwa wydania ukazywaly sie w latach: 1867"
(S.L. Kugel, Lewin et Com., Lwow [Lemberg])** i 1875 (A.N. Siiss*' - Drukarnia
Karola Budweisera”, Jacob Ehrenpreis”, Lwow [2127])*. Od tego czasu dzieto
Tobiasza lub jego fragmenty byty réwniez kopiowane w formie rekopisu w roz-
nych miejscach, nawet w odleglym Jemenie®. Jego popularnos¢ utrzymywata sie

'8 Obecnie dzielnica miasta Raguhn-Jessnitz w Niemczech, w kraju zwigzkowym Saksonia-
-Anhalt, w powiecie Anhalt-Bitterfeld. W tej miejscowosci dziatal drukarz prozelita Izrael
ben Abraham, ktory zalozyl drukarni¢ i opublikowal szereg waznych ksiagg hebrajskich.
Izrael ben Abraham przeszed! na judaizm w Amsterdamie, gdzie napisal gramatyke jidysz-
-hebrajskg Klucz do Jezyka Swigtego ([wmp7 nw’ nnon), 1713, Amsterdam). Po opuszczeniu
Amsterdamu drukowatl w réznych miejscach w Niemczech, m.in. w Koethen, Jessnitz (do
1726 roku) i Wandsbeck. Jego drukarnia byta wspierana przez kilku zamoznych Zydéw, w tym
Mojzesza Benjamina Wullfa, Aszura Marxa i Issachara Behrenda Lehmanna (zob. Schmelzer,
1988, 372; Heller, 1998).

'° Na stronie tytutowej tego wydania widnieje informacja, ze jest to trzecie wydanie Maase
Tobia (po wydaniu w Wenecji i w Jessnitz).

%% Niekiedy mozna spotkaé informacje, ze jest to osobliwe wydanie z pierwsza czgscia wydang
(wydrukowana?) w Szczecinie, a pozostalymi dwiema czesciami wydanymi we Lwowie, cho¢
samo wydawnictwo Kugel, Lewin and Com. mialo siedzibe we Lwowie (,,et Com.” jest skrotem
od: ,,et Compagnie”). Poswiadcza to opis wydania, znajdujacego si¢ w Gross Family Collection
(GFC) (B.1142), gdzie zaprezentowana zostala strona tytutowa wspomnianego wydania z po-
danym miejscem wydania - Stettin (https://cja.huji.ac.il/browser.php?mode=set&id=37991,
[dostep: 25/11/2025]).

21 Wydawca dziatajacy we Lwowie w XIX wieku, znany pod pelniejszym imieniem jako
A. (Abraham?) Niisen Siiss.

22 Drukarnia Karola Budweisera byta jednym z wazniejszych zakladow drukarskich, dziata-
jacych we Lwowie w drugiej polowie XIX wieku. Wcze$niej dziatata w Krakowie.

% Jakub (Jacob) Ehrenpreis byt jednym z wydawcow i drukarzy, dziatajacych we Lwowie
w XIX wieku, specjalizujacych si¢ w publikowaniu tekstéw hebrajskich.

W tym wydaniu pierwsza czeé¢ zostala wydana przez A.N. Siissa, za$ dwie pozostate przez
Jakuba Ehrenpreisa (druga i trzecia czgs¢ sa polaczone, z jedng kartg tytulowa). Egzemplarz
tego wydania Maase Tobia znajduje sie m.in. w zbiorach Zydowskiego Instytutu Historycznego
w Warszawie (Sygnatura: A17750; egzemplarz posiada proweniencje po rabinie Meirze Szapiro).
> Rekopis z XIX wieku pochodzacy z Jemenu zawiera jedynie fragmenty z ksigzki Kohna.
Jest on przechowywany w kolekcji rekopiséw hebrajskich Feldmana na Uniwersytecie Ka-
lifornijskim w Los Angeles (960 Box 5.3). Zob. katalog online Biblioteki Narodowej w Je-
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w XX wieku, kiedy to w 1908 roku ukazalo si¢ piate wydanie w Podgoérzu koto
Krakowa w Polsce: 1907”° (Jozef Plessner”’, Podgérze [¥1max5]). Wszyscy drukarze
tych wydan doskonale zdawali sobie sprawe ze znaczenia ilustracji w oryginalnym
wydaniu weneckim. W zwigzku z tym, mimo ze tekst zostal ponownie zlozony przy
uzyciu nowych czcionek, a dla kazdego z tych wydan zaprojektowano lub zlozono
nowe strony tytulowe, nalezy zauwazy¢, ze wszystkie wydania zawieraja ilustracje.
Niektore wydania zawieraja prawie wszystkie lub wiekszos¢ oryginalnych ilustracji
(1721, 1867), inne natomiast tylko te najwazniejsze (1875, 1908). Z wyjatkiem wy-
dania z Podgodrza, ktdre reprodukuje ilustracje z ksigzki weneckiej, w przypadku
wydan z Jessnitz i ze Lwowa (wydanie z 1875 roku oparte jest na wydaniu z roku
1867) zlecono artystom wierne nasladowanie oryginalnych ilustracji. W poréw-
naniu z weneckimi prototypami ilustracje w tych trzech ostatnich wydaniach sa
generalnie gorszej jakosci i mozna zauwazy¢ réznice w stosunku do oryginalow.

Istniejg takze wspdlczesne wydania Maase Tobia: 1966 (lub 1967) (M. Bakal
[2Xp2 .n]; Jerozolima [0°2w1]); 1974 (Beth Hasefer; New York, Brooklyn); 1976
(M. Bakal [%8pa .»n]; Jerozolima [25w17°]) i 1977 (lub 1978) (Hekhal ha-Sefer
[M207 95°71]; Bene Berak [pn2 °12])?%. W nowszych wydaniach ksigzki, ktdére

rozolimie: https://www.nli.org.il/he/manuscripts/NNL_ALEPH990001855560205171/NLI.
Sporzadzano takze inne kopie rekopi$mienne i transkrypcje fragmentéw w podrecznikach
medycyny z XVIII i XIX wieku. Zob. przykladowo: https://www.nli.org.il/he/manuscripts/
NNL_ALEPH990001926060205171/NLI#$FL61211724; https://www.nli.org.il/he/manuscripts/
NNL_ALEPH990002005960205171/NLI#$FL28167079; https://www.nli.org.il/he/manu-
scripts/NNL_ALEPH990000539430205171/NLI; https:/www.nli.org.il/he/manuscripts/
NNL_ALEPH990000454890205171/NLI#$FL79854468; https://www.nli.org.il/he/manuscripts/
NNL_ALEPH990025790110205171/NLI#$FL80333798, [dostep: 25/11/2025].

%6 Czesto jako rok tego wydania podaje sie date 1908, ale na stronie tytutowej drugiej czeéci
widnieje data 1907 (podana cyframi arabskimi, za$§ podany na poczatku ksigzki zydowski
rok 5668 obejmowal okres od konca wrzesnia 1907 do potowy wrzeénia 1908).

* Wydawca, ksiggarz i typograf, dziatajacy we Lwowie w XIX wieku. Plessner byl wspétwla-
$cicielem, a pozniej samodzielnym wiascicielem dzialajacej w Krakowie firmy Jézef Plessner
i Spotka. W przypadku tego wydania Maase Tobia Plessner byl drukarzem, zas jako wydawca
wskazany na stronie tytulowej figuruje Mojzesz Sternberg, rabin dzialajagcy w Krakowie. Ksigzka
zostala wydana w Podgorzu koto Krakowa (w 1915 roku Podgorze stalo sie dzielnica Krakowa).
28 Niekt6rzy badacze wzmiankuja ponadto wydania z lat: 1715, 1728, 1769 (Bersohn, 1905, 63;
Raisin, 1914, 42) oraz 1850 (Bersohn, 1905, 63), ale nie podaja szczegdtéw miejsca wydania
i wydawcy. Te same daty (1715, 1728, 1769 i 1850) kolejnych wydan ksiazki w Wenecji podaje
Ruderman (2001, 192). Trudno jest jednak pozytywnie zweryfikowa¢ te informacje z wyjatkiem
wydania z 1769 roku w Olexnitz (Olesnica?, drukarnia Bera [Barucha] z Dolska?), o ktérym
jest mowa w: Fiirst, 1863, 29. Jednak nie wyszczeg6lniam tego wydania w zestawieniu, gdyz
brakuje bardziej szczegétowych informacji na jego temat.
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ukazaly si¢ w Izraelu i w USA, nie podjeto préb tworzenia nowych ilustracji,
a do reprodukcji obrazéw z jednego z wczesniejszych wydan wykorzystano
nowoczesng technologie. Najnowsze wznowienie Maase Tobia pochodzi
z roku 2016 (lub 2017) (M. Bakal [98p2 .2]; Jerozolima [2°9w17]), ale zwiera
jedynie medyczng cze¢s¢ dzieta.

Maase Tobia jest wzmiankowane i opisywane w opracowaniach wydanych
w XVIII, XIX i w XX wieku. Wydania pierwsze i drugie s3 wzmiankowane
w katalogu Rabbiego Dawida Oppenheima (Oppenheim, Metz, 1826, 391)*.
Drugie wydanie Dzieta Tobiasza z 1721 roku zostalo oméwione przez Christiana
Ernsta von Windheima (1722-1766)*° (1754, 345-347). Autor prezentuje strukture
dziela, a na zakonczenie stwierdza niezbyt pochlebnie, ze opinie wyrazone
przez Tobiasza sa do$¢ powszechne i mato oryginalne. Krétkie oméwienie
zawartosci drugiego wydania Maase Tobia znajdziemy takze w Fortgesetzte
Sammlung von alten und neuen theologischen Sachen (...) (1722). Obszerne
omowienie drugiego wydania Dziefa Tobiasza (nazwanego Dzielo Tobiasza
na temat wszechswiata) znalazlo si¢ w Acta eruditorum® (Opus Tobiae, 1722).
Anonimowy autor omdéwienia podsumowuje je opinia, iz ,Nie ma potrzeby
analizowania ani wyja$niania kazdego z przedstawionych twierdzen, ponie-
waz wiekszos¢ z nich jest powszechnie znana i zostata udoskonalona przez
wspolczesnych filozoféw i lekarzy” (Opus Tobiae, 1722, 535). Krétki opis tresci
Maase Tobia mozna znalez¢ takze u Juliusa Firsta (1863, 28-29).

W 1917 roku, w jednym z pierwszych $cisle naukowych omdwien doty-
czacych ksigzki Kohna, Abraham Levinson zasugerowal, zZe Tobiasz nie byt
czlowiekiem znacznie wyprzedzajagcym swoja epoke. Byl raczej ,zwyklym
praktykiem, [jednym z] ludzi, ktérzy wykonujg rzeczywista prace” (Levin-
son, 1917, 63). Inni uwazali go za swego rodzaju ikonoklaste, co z pewnoscia

% Lista tysiecy ksigzek i rekopiséw, nalezacych do rabina Dawida Oppenheima, wspomnia-
nego w rozdziale pierwszym.

3% Byt niemieckim protestanckim teologiem, filozofem i orientalistg (zob. Tschackert, 1898).
' Acta Eruditorum (Akta Uczonych) - pierwsze na ziemiach niemieckich czasopismo naukowe,
ukazujace si¢ wlatach 1682-1782. Zostalo zalozone w Lipsku. Czasopismo ukazywalo sie co
miesigc, w calosci w jezyku lacinskim i zawieralo fragmenty pism naukowych, opracowan,
recenzji, esejow, notatek i komentarzy 6wczesnych uczonych, gtéwnie z dziedziny nauk przy-
rodniczych, geografii, matematyki, ale takze z fizyki, nauk humanistycznych, filozofii i in.
32 Ponadto dzieto Kohna krétko prezentuje Julian Adolf Swiecicki (1903, 315-316). Wspétcze-
sne i zarazem najobszerniejsze calo$ciowe (cho¢ nie wyczerpujace) oméwienia Maase Tobia
znajdujg si¢ w: Waxman, 1960; Sadowski, 2010.
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odpowiadalo postrzeganiu samego Tobiasza. W rzeczywisto$ci wprowadzenie
nowej nauki mialo tak duze znaczenie, ze stalo sie jedng z motywacji nadania
ksiazce Kohna tytulu Dziefo Tobiasza. Autor we wstepie przypomnial swoim
czytelnikom: ,,Zdarzylo si¢ (ma'ase) lekarzowi Tobiaszowi, ktéry zobaczyl nowy
[Ksigzyc] (...) a Bet Din [sad rabiniczny] przyjal jego zeznania” (por. Miszna
Rosz ha-Szana, 1.7). Kohn postrzegal siebie jako kolejnego lekarza, ktdry ,,ujrzat
nowos¢” (Kohn, 1708, 22). Znajduje to odzwierciedlenie w tytutach, ktére nadat
niektérym rozdzialom swojej ksigzki. Jednak, zdaniem Levinsona, uwazna
lektura tekstu ujawnia, Ze w podejsciu Tobiasza Kohna do medycyny niewiele
byto faktycznej nowosci. W rzeczywistosci wiele z jego pogladéow zawierato
starozytne klasyczne nauki Hipokratesa, Arystotelesa i Galena, a wiele z ,,now-
szych” leczniczych §rodkéw roslinnych, ktore przywotywat, mialo okoto stu
pie¢dziesieciu lat w momencie publikacji dzieta. Nawet odkryte przez Williama
Harvey’a krazenia krwi nie moglo by¢ uznane za catkowicie nowatorska idee
w momencie, gdy wspomnial o nim Tobiasz. To wszystko sprawia, ze jego pod-
recznik z poczatku X VIII wieku jest raczej aktualny, ale nie pionierski (Brown,
2021, 148). Kohn byt wiec jednym z lekarzy, ktérzy codziennie zajmowali sie
leczeniem chorych w czasach, gdy praktycznie nie istnialy skuteczne $rodki
lecznicze w dzisiejszym rozumieniu. Jego ksigzka stanowi wglad w te prak-
tyke, ktdra obecnie ma w znacznej wiekszosci juz tylko warto$¢ historyczng.

2.3. STRUKTURA I SZCZEGOLOWA TEMATYKA DZIEA

Ogolnie rzecz ujmujac, ksigzka Tobiasza Kohna, bioragc pod uwage jej
zasadniczg tematyke, ma charakter teologiczno-filozoficzno-przyrodniczo-
-medyczny. Powszechnie okresla si¢ ja jako encyklopedie albo podrecznik
dla lekarzy i studentéw oraz innych o0séb, chcacych zdoby¢ wiedze o $wiecie
(Tamani, 2022, 563). Sktada si¢ z trzech gléwnych czesci, poprzedzonych
elementami wprowadzajacymi. Najobszerniejsza jest czes$¢ pierwsza, zaty-
tulowana Ksiega swiatow (Kohn, 1708, 25-192 - 168 stron, czyli okolo 51%
objetosci dziela). Czes¢ druga pt. Nowy swiat i cze$¢ trzecia pt. Swiat tworzenia
s3 mniejsze (odpowiednio: Kohn, 1708, 195-272 - 78 stron, czyli okoto 23%
objetosci dziefa i Kohn, 1708, 273-317 - 45 stron, czyli okolo 14% objetosci
dzieta). Pozostaly fragment stanowia przedmowy, dedykacje, zgody na wy-
danie i wprowadzenie autora do ksigzki oraz zakonczenie autora, spis tresci
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czesci medycznej (czesci drugiej i trzeciej Dziela) i errata z wyja$nieniami
drukarskimi.

Tytuly gléwne i podtytuly na kartach tytulowych poszczegdlnych czesci
otoczone s3 ramkami z miedziorytéw, przedstawiajacych elementy architekto-
niczne. Strona tytulowa pierwszej czgsci jest jednoczesnie karta tytulowa catosci
dziela. Wszystkie trzy karty tytulowe posiadaja podobny motyw graficzny
w postaci bramy lub triumfalnego tuku, wspartego na kreconych kolumnach,
wokot ktérych owija si¢ winorosl (czes¢ pierwsza) i wawrzyn (czesci druga
i trzecia). Skrecone, ztobkowane kolumny, oplecione roslinnoscia, nazywane
sa kolumnami salomonskimi i znane s3 z rzymskiej architektury pdznego
antyku®. W $rodku umieszczone jest pole z tytulem danej czesci i krotkim
jego rozwinieciem. Tytut Dziefo Tobiasza wystepuje na kazdej karcie tytutowe;.

Na karcie tytutowej czesci pierwszej w gornej czesci tuku, na jego szczycie
znajduja si¢ umieszczone po bokach astrolabium oraz wizerunek Stonca lub
sferycznej konstrukcji pierscieni otoczonych promieniami $§wiatfa (by¢ moze
boskiego $wiatta, wyptywajacego od Boga; zob. Sabar, 2012, 46), zas posrodku
rysunek kuli ziemskiej. Nieco ponizej, nad kazdg z kolumn, umieszczono trzy
tuki, nad ktérymi widniejg palace sie lampki oliwne, co mozna interpretowaé
jako biblijne sze$¢ dni stworzenia $wiata. Wspomniane elementy graficzne
symbolicznie nawiazuja do treéci tej czesci dziela, ktora zawiera gtéwnie tema-
tyke teologiczng oraz przyrodniczy. Karta posiada centralne pole, w ktérym
umieszczono tytul tej czesci dzieta i skrot jej zawartosci, oraz cztery pola bocz-
ne, w ktorych zasygnalizowano tytuly i zawarto$¢ poszczegdlnych gtéwnych
sekcji czesci pierwszej. Ponadto nad polem centralnym umieszczono napis:
»Narod madry, przestrzegajacy prawa i piekny, nie zaginie™*.

** Przypominaja one kolumny, znajdujace si¢ wokét oltarza gléwnego w bazylice §w. Piotra
w Rzymie. Istnieje anachroniczna tradycja, ze kolumny te zostaly przywiezione do Rzymu ze
$wiatyni Salomona w Jerozolimie. W renesansowej i barokowej Italii spiralne kolumny byty
szeroko stosowane w dzietach sztuki, przedstawiajgcych Swiatynie Jerozolimska. Wtoscy
Zydzi chetnie adaptowali skrecone filary w kontekécie sakralnym. W hebrajskich ksiegach,
drukowanych m.in. w Wenecji, para salomonskich, spiralnych kolumn, osadzonych w tuku,
otrzymala dodatkowa interpretacje poprzez odniesienie do fragmentu ,,Oto jest brama Pana”
(Ps 118,20). Chodzilo wigc o symboliczne przeniesienie czytelnika ze $wieckiego, codzienne-
go zycia do $wietoéci, co znajdowato odzwierciedlenie w treéci ksiegi (Sabar, 2021, 46-47).
Umieszczenie stron tytulowych Dziefa Tobiasza w tak symbolicznej ramie architektonicznej
$wiadczy o znaczeniu, jakie przypisano tekstowi tej ksiegi.

% By¢ moze jest to nawigzanie do Ksiega Powt6rzonego Prawa 4,1.6.
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Karta tytulowa czgsci drugiej graficznie przedstawia si¢ skromniej niz karta
czesci pierwszej. Po obu stronach zwienczenia tuku umieszczono rysunki
naczyn - amfor z szyjka fagodnie potaczong z brzuscem, nakryte deklami.
By¢ moze chodzi o naczynia, stuzace do przechowywania lekarstw lub zi6l.
Byloby to nawigzanie do medycznej tematyki tej czesci dziela. Ponadto na
zwienczeniu tuku zastosowano motyw graficzny, przedstawiajacy roéliny
i owoce, za$ na szczycie umieszczono muszle”. Na karcie znajduje sie tylko
jedno pole tekstowe, umieszczone centralnie. Wypelnia je tytul oraz krétki
zarys tematyki drugiej czesci ksiagzki.

Karta tytulowa czesci trzeciej prezentuje si¢ podobnie jak karta tytulowa
czesci drugiej. Wystepuje na niej identyczny motyw graficzny z amforami
i pozostalymi motywami graficznymi oraz centralne pole tekstowe z tytutem
i krétkim zarysem tresci czesdci trzecie;j.

Na dole kazdej z tytutowych stron poszczegélnych czgsci dzieta zazna-
czono, gdzie zostaly napisane. Zgodnie z podanym opisem, pierwsza czes§¢
zostala napisana w Adrianopolu, a druga i trzecia w Konstantynopolu. Na
kazdej stronie tytulowej wydrukowano nazwe wydawcy i miejsce wydania
oraz adnotacj¢ w jezyku wloskim o zgodzie przetozonych na wydanie dziela
(Con Lizenza de Superiori).

Tytuly sekcji w pierwszej czesci ksiazki nawigzuja do idei $wiata, w dru-
giej — do tematu nowosci i obrazu domu, a w trzeciej — do obrazéw ogrodu
i zrédla. Na poczatku i na koncu kazdej czesci swojej ksiegi autor umiescit
specjalny wiersz, w ktdrego tres¢ wplott gtéwne tematy poszczegdlnych czesci.

Na odwrocie strony tytulowej pierwszej czesci zostal umieszczony wspo-
mniany w rozdziale pierwszym wizerunek Tobiasza Kohna w wieku okolo
48 lat, w formie miedziorytu portretowego, zaprojektowanego i wygrawero-
wanego przez Antonio Lucianiego z Wenecji (ok. 1670-1738)*°. Autor dziela
jest na nim przedstawiony z ksigzka w prawej rece, ktérg delikatnie kartkuje

3> Owoce sa symbolem m.in. zdrowia, wiedzy i madroéci, za$ muszla symbolizuje m.in.
odrodzenie, ptodnos¢ i ochrong¢. Zastosowanie tych elementéw graficznych takze moze by¢
nawigzaniem do medycznej tresci drugiej i trzeciej czg$ci dziela Tobiasza.

3% Pochodzit z Wenecji. Studiowal malarstwo, cho¢ bardziej znany jest jako rytownik. Zo-
stal wymieniony w Sculptura Historico-technica: Or, the History and Art of Engraving (1770,
258). Jest autorem m.in serii rycin, przedstawiajacych generatéw zakonu franciszkanskiego
iinne postacie Kosciola oraz motywy religijne, a takze ryciny, przedstawiajacej zydowskiego
arcykaplana z atrybutami liturgicznymi. Jego podpis widnieje na marginesie ryciny, przed-
stawiajacej Tobiasza Kohna.
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palcami, i ozdobnym pierscieniem lekarskim, symbolizujacym uczonego.
W lewej rece trzyma astrolabium, oznaczajace poszukiwanie naturalnego po-
rzadku. Za jego plecami znajduja si¢ potki wypetnione ksigzkami. Tobiasz na
portrecie ma dlugie wlosy, a wiekszos¢ jego twarzy zakrywa broda. Na glowie
nosi gruba, futrzang czapke i ma zalozony cigzki plaszcz, pod ktérym wida¢
dluga, zapinang na guziki szate i pas. Liczne detale jego twarzy wskazuja, ze
jest to portret wykonany z natury. Wokot portretu umieszczona zostala ramka,
w ktorej Tobiasz podaje podstawowe informacje o sobie: ,,Jesli pytacie o moje
imie, ojczyzne, kraj lub rodzing, odpowiem wam zgodnie z prawda, ze jestem
Tobiasz Kohn, pochodze¢ z rodziny uczonych i miasta uczonych, wiernego mia-
sta Metz we Francji, niech Bog je utwierdzi. Obecnie mam 48 lat: w miesigcu
Etanim* tego roku, [5]461 [odpowiadajacego okresowi wrzesien-pazdziernik
1700 roku - AS]. Jednak jestem z moim ludem w Qustandina [dawna hebrajska
nazwa Konstantynopola — AS] i Ten [B6g — AS], ktéry umozliwit mi zrealizo-
wanie moich zamystow, niech obdarzy mnie zastuga ujrzenia jak najszybciej
odbudowanego Jeruzalem” (Kohn, 1708, 2)**. Jak wiadomo, to wyrazone przez
niego zyczenie spetnito si¢, cho¢ przypuszczalnie nie catkiem po jego mysli.

2.3.1. Czesci wstepne

W czesci wstepnej wydrukowano pochwaly i przedmowy, w tym: wiersz
autorstwa Salomona Conegliano ,(...) wyrazajacy mito$¢ do Autora (...)”
(Kohn, 1708, 4)*’; pochwalng aprobate Dawida Oppenheima (Kohn, 1708, 5);
zgode rabinéw Wenecji na publikacje ksigzki (Kohn, 1708, 6); wstepna pochwale
Jakuba ben Samuela Aboaba (Kohn, 1708, 13); wstepng pochwale Menachema

%7 Etanim = Tiszri to siédmy miesiac kalendarza zydowskiego, liczac od Nisan lub pierwszy,
liczac od $wieta Rosz ha-Szana, przypadajacy na okres od polowy wrzesnia do potowy paz-
dziernika w kalendarzu gregoriariskim. Ma 30 dni, a pierwszego dnia tego miesigca obchodzi
sie Nowy Rok.

38 Portrety osobiste byly w czasach Tobiasza innowacja w $wiecie zydowskim. Zydzi we Wtoszech
i w Holandii pozwalali artystom rysowac swoje portrety, a nawet im to zlecali (Cohen, 1998).
Najwcze$niejszym znanym portretem jest wizerunek Jozefa Salomona Delmedigo w Ksigdze
Elim (1629). Druk ksigzki w Wenecji umozliwil Tobiaszowi wiaczenie sie w modernistyczne
trendy Zydéw wloskich w dziedzinie sztuk wizualnych.

% W wierszu podkreslony jest fakt ludzkiego przemijania oraz wezwanie do nieskupiania sie
tylko na tym, co materialne. W ostatniej strofie Conegliano napisal: ,,Bagdz jak zachodzace
Stonce / ktére ostrzega / przed nadchodzacym zlem”.
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Jechiela Culi’ego* (Kohn, 1708, 14); wstepna pochwale Jakuba ben Jozefa Gabriela
Jonasza® (Kohn, 1708, 15)*; krétka pochwale i wiersz* Izaaka Chajima Cohena
(Cantariniego) (1664-1723)** (Kohn, 1708, 17-18); wiersz pochwalny” Jézefa
ben Abrahama Kokabiego* (Kohn, 1708, 19); wiersz pochwalny* Daniela ben
Mojzesza Nachamu*® (Kohn, 1708, 20) oraz wprowadzenie autora (Kohn, 1708,
21-23) i poetycka zapowiedz tresci pierwszej czesci Dzieta (Kohn, 1708, 24)*.

Glowny tekst dziela zostat poprzedzony takze obszerng, sze$ciostronicowa
przedmowga autorstwa Salomona Conegliano, mistrza i przyjaciela Tobiasza
Kohna*’. W przedmowie Conegliano szczegélowo opisuje zawartos¢ ksigz-
ki oraz przedstawia si¢ jako nauczyciel Tobiasza i jego wieloletni mentor:
»Oto stowa, ktdre wypowiedzialem, gdy wydrukowano te ksiege, dzieto mojego
ucznia, mojego przyjaciela, ktorego cenig, ktéremu towarzyszylem radg przez
blisko trzydziesci lat” (Kohn, 1708, 7, dedykacja). W dalszej czesci Conegliano
podkresla, ze odegral kluczowa role w wydaniu Maase Tobia. Cho¢ wyraza
obawe, ze moze wystawi¢ na szwank skromnos¢ Tobiasza, nie waha si¢ jednak
wyrazi¢ pochwale dla osiggnig¢ swojego ucznia i plynace z tego zadowolenie.

40 Wzmiankowany w: Roest, 1875, 290.

4 Wzmiankowany w: Kohut, 1893, 10-11.

“2 Do pochwaly dodany jest wiersz, w ktérym jest mowa o zdumieniu i zachwycie nad stwo-
rzonym przez Boga $wiatem.

* Treé¢ dotyczy loséw Narodu Wybranego.

** Urodzony w Padwie w szanowanej rodzinie zydowskiej, poeta, lekarz, rabin. Dyplom lekarski
uzyskal w Padwie (1664). W swoich utworach poetyckich opierat swoj jezyk niemal wylacznie
na jezyku biblijnym, a jego utwory zwieraty liczne aluzje do wyrazen biblijnych. Pod koniec
zycia, utraciwszy majatek za sprawg oszustow, znalazl sie w trudnej sytuacji materialnej (zob.
Ginzberg, Berlin, 1907, 535-536). Por. rodzial 1, przypis 46.

W niskim $wiecie stales si¢ pokorny / (...) Ale c6z to za wzgarda dla nas, Tobiaszu? / Zgod-
nie z Twoim imieniem dokonate$ wielkich rzeczy / Wstapile$ na wyzyny i uwolnite$ jeicow”.
% Zydowski lekarz pochodzacy z Ulm; mieszkal w Ferrarze na przetomie XVII i XVIII wieku.
»Kokabi” to hebrajski odpowiednik jego niemieckiego nazwiska ,Stern”, a w jezyku facin-
skim podpisywal sie ,,Stella”. Byl autorem dzieta medycznego, zatytulowanego Kwestie Zycia
([2>7 maxn], 1714, Wenecja) (Gottheil, Seligsohn, 1904b).

* Pod znamiennym tytulem: ,Niebiosa glosza chwate Boga i dziela rak Tobiasza”. Autor
wiersza opiewa madro$¢ i zarazem wiare Tobiasza.

48 Wzmiankowany w: Roest, 1875, 891.

* Tobiasz m.in. wyraza w niej przekonanie, ze Bég udzieli mu pomocy we wlasciwym przekazaniu
tego, co chce napisac oraz deklaruje, zZe bedzie si¢ staral, aby jego dzieto przyniosto Bogu chwale.
°% Znajduje si¢ ona tylko w pierwszym wydaniu Dzieta Tobiasza (Kohn, 1708, 7-12)
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Druga z kolei dedykacja jest pochwalna, aprobujaca wypowiedz Rabbiego
Dawida Oppenheima. Wspomina w niej, ze osobi$cie poznal Tobiasza w okre-
sie jego mlodosci i ze juz wtedy czul, patrzac mu w oczy, iz ,,doskonaly jest
w posiadaniu cech opisanych przez Medrcow”. Okresla dzieto Tobiasza jako
warto$ciowe zrodto wiedzy dla wielu przyszlych pokolen. ,Doswiadczony lekarz
jest potrzebny wszystkim ludziom. A szczegélnie taki, ktory zyje w $wietle
wiedzy medycznej, w wielkim miescie Konstantynopolu (...), Tobiasz Kohn,
syn Rabbiego Mojzesza” (Kohn, 1708, 5).

W autorskim wprowadzeniu Tobiasz Kohn przytacza fakty z wlasnego zycia
i wspomina najwazniejsze postaci oraz osobiste wydarzenia, ktére byly jego
udzialem ($mier¢ ojca, przyjazd do Polski, pobyt we Frankfurcie, studia w Pa-
dwie). Wyjasnia tytut dziefa (zob. rozdzial pierwszy) i zapowiada jego podziat
na dwie gtéwne tematyczne czesci: teologiczno-przyrodnicza i medyczng. To-
biasz napisal bez falszywej skromnosci: ,,Stworzylem dzieto zawierajace wiedze
i madros¢, ktdre powinien znac kazdy wyksztalcony cztowiek” (Kohn, 1708, 22)

2.3.2. (ze$¢ pierwsza: Ksiega swiatow

Na stronie tytulowej pierwszej czesci ksigzki znajduje sie tytul: Ksiega swiatow,
czyli Dzieto Tobiasza, ktdry odnosi si¢ do calosci jego dzieta, a jednoczesnie jest
tytulem pierwszej czesci’'. W literaturze zwyklo si¢ przypisywac tytul Ksigga
swiatéw pierwszej czesci, za$ tytul Dzieto Tobiasza stalo si¢ tytulem catosci,
gdyz, jak wspomniano, pojawia si¢ na wszystkich trzech kartach tytulowych
poszczegdlnych czesci ksiegi. Na czterech polach, wkomponowanych w grafike
strony tytulowej, umieszczone zostaly nazwy $wiatéw, ktére wyréznil Kohn:
(1) Swiat wyzszy (lub Swiat gérny, Swiat Boski, Swiat duchowy) [°ov7 25w];
(2) Swiat posredni (lub Swiat planet, Swiat két, Swiat sfer) [0°21917 D2w];
(3) Swiat nizszy (lub Swiat dolny, Swiat ziemski) [2ow7 25w); (4) Swiat maly
(lub Mikrokosmos) [1027 221v]. W centralnej czesci tytutowej grafiki jest takze
mowa o pigtym fragmencie pt. Podstawy swiata [071977 1170°] na temat podsta-
wowych elementow $wiata, jako jego fundamentach. W kolejno nastepujacych

> Pelny tytul brzmi: ,,Czeé¢ pierwsza Ksiegi Swiatéw, czyli Dziela Tobiasza, zawierajaca cztery
$wiaty. Jest ona podzielona na pie¢ czesci. Pierwsza cze$¢ opisuje $wiat wyzszy, czyli $wiat duchowy.
Druga cze$¢ opisuje $wiat poéredni, czyli $wiat planet. Trzecia cze$¢ opisuje $wiat nizszy, czyli
nasz $wiat. Czwarta cze$¢ opisuje maly $wiat, czyli cztowieka. Pigta cze¢$¢ opisuje fundamenty
$wiata” (Kohn, 1708, 1).
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sekcjach tematycznych pierwszej czgsci swojego dzieta (zlozonych z mniejszych,
wyrdznionych fragmentéw, ktére mozna nazwac artykulami i rozdzialami)
Tobiasz zajmuje si¢ wybranymi zagadnieniami teologii zydowskiej, astronomii
i wybranymi tematami z innych nauk przyrodniczych (geografii, klimatologii,
etnografii, fizyki, antropologii przyrodniczej).

Pie¢ sekcji czesdci pierwszej Maase Tobia obejmuje: Swiat wyzszy — zagadnie-
nia teologiczne, duchowe i metafizyczne (Kohn, 1708, 25-74); Swiat posredni —
zagadnienia astronomiczne (Kohn, 1708, 75-143); Swiat nizszy — zagadnienia
geograficzne, klimatologiczne i etnograficzne (Kohn, 1708, 144-157); Swiat
maly - zagadnienia antropologii, anatomii i zdrowia czlowieka (Kohn, 1708,
158-169); Podstawy swiata — zagadnienia alchemiczne, chemiczne i fizycz-
ne (Kohn, 1708, 170-192). Podzial pierwszej czgsci Dzieta Tobiasza na pigé
gltéwnych sekcji nawigzuje do stopni tzw. drabiny stworzenia, czyli koncepcji,
opisujacej hierarchiczny system $wiata, gdzie kazdy byt znajduje si¢ na swojej
stalej pozycji, tworzac ciag od Boga lub bostw przez anioléw, ludzi, zwierzeta,
roéliny, az po mineraty (por. Lukasiewicz, 2006)*.

Pierwsza sekcja, Swiat wyzszy, dotyczy ,,$wiata najwyzszego” lub inaczej
moéwigc boskiego. Tobiasz podejmuje w niej zagadnienia: istnienia Boga,
twierdzen na Jego temat, istnienia i natury anioléw, przyjscia Mesjasza, zycia
po $mierci, kary i nagrody. Dowodzi za pomocg argumentéw metafizycznych
istnienia, jednosci, wiecznosci, duchowej natury i opatrznosci Boga. Omawia
zagadnienie istnienia i natury aniotéw i ich liczby, ktéra — poniewaz kazda
gwiazda ma aniola - jest taka sama, jak liczba gwiazd. Stwierdza, ze prawo
zydowskie jest prawdziwe i boskie, i, co do istoty, nigdy niezmienne. Zajmuje sie
Bozg opatrznoscig nad wszystkimi stworzeniami, kwestig moralnych uczynkéw
ludzi, karami dla ludzi niegodziwych po ich Zyciu doczesnym. Ustosunkowuje
sie do sprawy przyjscia Mesjasza. Na konicu omawia problem wskrzeszenia
umartych. Tobiasz nie ma watpliwosci, ze zmarli powrdca do Zycia na koncu
czasow, rozwaza jedynie sposob, w jaki sie to dokona. Dochodzi do wniosku,
ze pierwsze cialo zostanie ponownie zfozone z tych samych elementéw, ktore

>2 Podobny podzial ,,$wiatéw”, ale zaprezentowanych w odwrotnej kolejnoéci, mozna znalezé
u Jochanana Alemanno (ok. 1435-1504) w jego nieukoniczonym dziele Zycie swiata [0217 7).
Ta odwrdcona w stosunku do dziela Tobiasza kolejnos¢ wzieta sie z zalozenia, ze percepcja
zmystowa jest wczesniejsza od poznania intelektualnego. Zatem $wiat zmystow, czyli $wiat
materialny, nalezy zbada¢ w pierwszej kolejnosci. Ujecie Kohna byto wyznaczone kolejnoscia
powstania i istnienia, za$ porzadek Alemanno - kolejnoécig poznawania (zob. Melamed,
2000, 448-451).
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byly w nim na poczatku. Nastepnie zostanie polaczone z t3 sama duszg, aby
moglo cieszy¢ si¢ wraz z nig duchowa nagroda w przysztym $wiecie i niczego
nie utraci¢ ze swojej wczesniejszej cielesno$ci. Z kolei na pytanie, czy wszyscy
ludzie, ktdrzy zyli na $wiecie od poczatku stworzenia, zmartwychwstana,
odpowiada twierdzgco. Sprawiedliwi zmartwychwstang, aby otrzymac swoja
nagrode, za$ niegodziwi - kare. Ponadto kazdy cztowiek zmartwychwstanie
w stanie, w jakim znajdowal si¢ w chwili $mierci.

W tej czesci Tobiasz przedstawil takze odkrywczy obraz wyzwan teolo-
gicznych, stojacych przed wiarg zydowska w jego epoce. Byt w pelni §wia-
domy potencjalnych zagrozen zwigzanych z panteizmem lub materializmem,
jakie stwarzaly nowe nauki. ,Istnieja ludzie o stabym umysle, pozbawieni
inteligencji i zrozumienia, nie tylko wéréd narodéw poganskich, ktére nigdy
nie dostrzegly swiatla Tory, ale takze wérdd cztonkéw naszego ludu, narodu,
ktéry kroczy w ciemno$ciach wygnania, mimo ze §wieci nad nim $wiatto
Tory. Niektorzy z nich catkowicie zaprzeczaja w swoich sercach istnieniu Boga,
myslac, ze $wiat nie ma pomystodawcy, stworcy ani przywodcy, a wszystko
jest determinowane przez nature i jej zwyczaje. Niektorzy z nich sg sceptyczni
wobec tego stanowiska i pozostaja niepewni, i wahaja si¢, poniewaz brakuje im
prawdziwej wiedzy na ten temat, bo jak moga wierzy¢ w co$, czego nie znaja?
Jeszcze inni sposrdd nich, cho¢ wierza, ze istnieje Bog, ktory stworzyt swiat,
nie rozumieja tego, w co wierza, poniewaz brakuje im wiedzy i inteligencji,
aby nakresli¢ i utrwali¢ w swoich umystach rzeczywistos¢ Boga, a takze Jego
jednos¢, wieczno$¢ i istote, w oparciu o prawde, a raczej w oparciu wylacznie
o tradycje, ktéra otrzymali od swoich przodkéw” (Kohn, 1708, 29). Obawy
wyrazone przez Tobiasza wykraczaja poza standardowe stwierdzenia dotyczace
destrukcyjnego wpltywu filozofii w ogéle i odzwierciedlaja konkretny problem
jego epoki, czyli pytanie o status twierdzen religijnych judaizmu wobec usta-
len nowozytnego przyrodoznawstwa. Istnieje wystarczajaco duzo dowodéw,
wskazujacych na to, zZe kontakt z nowymi naukami wptynal w jakis sposéb
na jego rozumienie Boga i Bozego objawienia. Jak mozna si¢ spodziewac, ar-
gument z projektu zajmuje wazne miejsce wérod jego dowodoéw na istnienie
Boga. Tobiasz argumentuje na rzecz wzajemnie powigzanego wszechswiata,
zaprojektowanego tak, aby stuzy¢ ludzkim potrzebom oraz harmonijnego
porzadku natury, ktdry jest synonimem porzadku Stworcy. W innym miejscu
odrzuca zalozenie o wiecznosci $wiata, poniewaz ,,w dzisiejszych czasach pra-
wie nikt sposréd wszystkich narodéw nie wierzy w wieczno$¢ Ziemi; wszyscy
raczej uznaja jej stworzenie [z niczego]” (Kohn, 1708, 32). Co wiecej, Tobiasz
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zazwyczaj przywiazuje mniejsza wage do dowodow prawdziwosci wierzen
religijnych w postaci cudéw niz do publicznego $wiadectwa wiary w Boga,
skladanego przez caly naréd (zob. Kohn, 1708, 42).

Warto zauwazy¢ jeszcze jedno stwierdzenie Tobiasza, ktére wyrdznia sie swoja
$mialoscig i potencjalng nieortodoksyjnoscia. Jest ono reakcja na stanowcze
stanowisko Majmonidesa, ze Tora nie moze by¢ nigdy zmieniona. Tobiasz nie
jest sktonny zaakceptowac tego kategorycznego stwierdzenia, chyba ze stanowi
ono objawiong tradycje. Jesli jednak tak nie jest, sformutowanie Majmonidesa
wydaje mu sie watpliwe: ,,Zgodnie z prostg logika nie widzimy zadnego dowodu
na poparcie jego argumentow opartych na wersecie [Pwt 13,1: «Tych wszystkich
rzeczy, przeze mnie nakazanych, pilnie bedziesz przestrzegal, by je wykonac:
niczego nie dodasz i niczego nie ujmiesz»; por. Maimonides, 1963, 3.41, 2.39
— AS], ktéry przytoczyl (...), [poniewaz] ten werset ostrzega nas jedynie przed
dodawaniem lub uyjmowaniem w odniesieniu do przykazan na podstawie naszego
wlasnego rozumowania. Ale kto moglby sprzeciwi¢ sie Swietemu, niech bedzie
blogostawiony? Czy On nigdy nie moze dodawa¢ ani ujmowac? Jesli chodzi
o [argument Majmonidesa] dotyczacy réwnowagi i doskonatosci [Bozych przy-
kazan], wszystko to odnosi si¢ do czego$, co jest zrbwnowazone w umysle, to
znaczy do tego, co inteligencja czlowieka wyobraza sobie jako zréownowazone.
Nadal istnieje mozliwos¢, ze moze si¢ to zmieni¢ w zaleznosci od zrozumienia
tych, ktérzy otrzymuja [przykazania]. Przykladem tego jest pozywienie, ktore
dla niemowlgcia jest odpowiednie w postaci mleka, a dla mtodego mezczyzny
w postaci chleba, migsa i wina. Podobnie Boze przykazania muszg zmieniac si¢
w zalezno$ci od czaséw, jak w przypadku przykazania, zakazujacego spozywania
miesa zywych zwierzat pierwszemu czlowiekowi, ktére pozniej zostalo dozwo-
lone Noemu i jego synom. (...) Z tego mozna wywnioskowac, ze chociaz Boza
nauka nigdy nie ulega zmianie ani modyfikacji w odniesieniu do wszystkiego,
to mozliwe jest, ze jedna cze$¢ ulegnie zmianie z zakazanej na dozwolong i od-
wrotnie” (Kohn, 1708, 43). Czy Tobiasz faktycznie sugerowal pewne ,,reformy”
prawa zydowskiego? Dlaczego w ogdle poruszyt ten temat w swoim tekscie,
poswieconym gléwnie naukom? Czy uwazal, ze dobre imie Izraela i wlasciwa
obrona jego $wietych twierdzen wymagaja pewnych zmian w prawie zydowskim?
Niezaleznie od odpowiedzi na te pytania, mozna przyjaé, ze jego niezwykle
stwierdzenie bylo czgsciowo spowodowane jego wlasng troska o przedstawie-
nie czytelnikom jak najbardziej racjonalnego i o$§wieconego obrazu judaizmu.

Swiadczy o tym chocby to, ze Tobiasz uwazal, iz wizerunek Zydéw w $wie-
cie niezydowskim zostal zniszczony przede wszystkim przez zalosna obsesje
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jego wspolwyznawcow na punkcie falszywych mesjaszy. Omodwienie idei
mesjanskiej w judaizmie, a w szczegdlnosci postaci Sabataja Cwi, moze wy-
dawac sie nie na miejscu nawet w teologicznych fragmentach dzieta Tobiasza.
Nie nalezy jednak pomija¢ faktu, ze autor poswiecit temu zjawisku tak wiele
miejsca i zareagowal na nie tak intensywnie, gdyz sklonily go do tego ogdl-
ne motywy napisania ksigzki. Kohn stwierdzil, ze w kontekscie rozpaczy,
wywolanej niepowodzeniem ruchu sabatajczykow, chrzescijanie triumfalnie
pytaja: ,Dlaczego nadal marzycie, ze [mesjasz] na pewno przyjdzie i nie
zawiedzie, skoro w rzeczywistosci kilku falszywych mesjaszy sprowadzilo
was na manowce w waszej gtupocie[?]. (...) A teraz, na wygnaniu, juz od tak
dawna pozostajecie pokorni i pogardzani wsréd narodow i staliscie sie przy-
stowiem i powiedzeniem wsrdd nich wszystkich [por. Pwt 28,37: «Wywotasz
groze, wejdziesz do przyslowia i w posmiewisko u wszystkich narodéw, do
ktérych zaprowadzi cie Pan» - AS]. Nie macie kréla, wiadcy ani rzadu, a to
tylko z powodu wielkiego grzechu, ktéry popelniliscie wobec prawdziwego
mesjasza (...), zabijajac go. Jest nim Jezus Chrystus, ktéry przyszedl na ten
$wiat, aby was odkupi¢, ale wy go zabiliscie i nie przyjeliscie” (Kohn, 1708, 61).
Po przeanalizowaniu historii mesjanskich ztudzen, zwtaszcza niedawnego
epizodu z Sabatajem Cwi, Tobiasz wyraza gorzki smutek z powodu tragicznych
konsekwencji mesjanizmu i zszarganego wizerunku judaizmu, jaki przedstawia
on nie-Zydom. Jego wlasng odpowiedzig bylo skierowanie energii na przy-
wrécenie intelektualnego obrazu Zydéw poprzez napisanie wyrafinowanego
i zaktualizowanego podrecznika naukowego i medycznego. Tobiasz wierzyl,
ze wspoélczesna mu wiedza naukowa moze by¢ z pozytkiem wykorzystana do
wzmocnienia i rehabilitacji nadszarpnietego wizerunku kultury zZydowskiej
w epoce intelektualnego i religijnego zametu, zaostrzonego przez goraczkowy
entuzjazm mesjanistyczny.

W sekcji drugiej, Swiat posredni, autor zajmuje si¢ zagadnieniami astro-
nomicznymi, piszgc przede wszystkim o Sloncu, Ksiezycu, gwiazdach,
systemach Ptolemeusza, Tychona Brahe i Mikolaja Kopernika. We wpro-
wadzeniu do tej sekcji Tobiasz napisal, ze odnosi si¢ w niej do Talmudu
oraz prac Arystotelesa, Majmonidesa, Rabbiego Mojzesza ben Nahmana>,

>> Inaczej nazywany Nachmanidesem oraz wystepujacy pod akronimem Ramban (1194-1270).
Byl katalonskim rabinem, komentatorem biblijnym, lekarzem, filozofem i kabalista. Bronit
nauk ekskomunikowanego przez cze¢$¢ rabinéw Majmonidesa, chociaz dystansowal si¢ od
niektdrych jego pogladow.
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Ibn Ezry**, Izaaka Izraeliego™, Almosnino*® oraz Jézefa Salomona Delmedigo.
W ramach wstepu obszernie wyjasnia zydowska tradycje, gloszaca, ze Szechi-
na wstapila przez niebiosa przez siedem zlych pokolen, ale zstgpila przez nie
przez siedem sprawiedliwych i dotarta do ziemi. Omawia trzy teorie dwczesnej
kosmologii: model Ptolemeusza, model Kopernika i model Tychona Brahe.
Wyjasnia zydowskie przekonanie, ze niebo nie jest zbudowane z materii statej,
lecz z powietrza i moze by¢ poruszane przez rédzne gwiazdy, ze gwiazdy kraza
i poruszaja si¢ nie dzigki ,,pierwszemu poruszycielowi”, i wreszcie, ze Ziemia
nie porusza sie. Nastepnie prezentuje argumenty Kopernika na rzecz modelu
heliocentrycznego i stwierdza, Ze pochodza one od diabla (ten watek zostanie
szarzej omowiony w rozdziale trzecim niniejszego opracowania). Prezentuje
uktad wszech$wiata, gdzie Ziemia znajduje si¢ w srodku, wokdt Ziemi znajduja
sie nizsze wody, nastgpnie powietrze, firmament, a na koncu wyzsze wody
i sfery duchowe. Omawia Stonce, Ksiezyc, pozostate znane wowczas planety,
gwiazdy stale, nowe gwiazdy i komety. Podejmuje takze kwestie przepowia-
dania z gwiazd. Kohn odrzucit zasadno$¢ astrologii. W szczegdlnosci odrzucit
poglad, ze komety sg zwiastunami zla, wySmiewajac wiare w ich znaczenie
jako poganski przesad. Zto spotyka $wiat kazdego dnia w trakcie jego ist-
nienia, wigc nie ma potrzeby postulowania zwigzku miedzy pojawieniem sie
komet a wspolczesnymi katastrofami. Przede wszystkim, jak zauwaza Tobiasz,
komety sg zjawiskami czysto naturalnymi, a ich ruchy s3 mimowolne (Kohn,
1708, 130-131).

Sekcja trzecia, Swiat nizszy, dotyczy zagadnien geograficznych, klimatycznych
i etnograficznych. Kohn przedstawia zagadnienia: czterech pér roku, plodnosci
i urodzajnosci Ziemi, ruchéw powietrza, meteorow, zjawisk teczy i piorunéw,
przewidywania burz przez czlowieka i inne stworzenia, wystepowania gradu,
$niegu, lodu, szronu i rosy. Opisujgc Ziemie i jej pltody, wspomina gltéwnie
o roélinach stosowanych w medycynie i prezentuje ich wlasnosci lecznicze.
Wigkszo$¢ tych omowien ma charakter wybidrczy i niewielka objeto$é, a za-

>* Abraham ben Meir ibn Ezra, (ok. 1092-1167) — zydowski uczony i poeta, piszacy po hebraj-
sku. Zajmowal si¢ matematyka, astrologia, filozofig i jezykiem hebrajskim.

% 1zaak ben Salomon Izraeli (832-932 lub 885-955) — zydowski lekarz i filozof, przedstawiciel
neoplatonizmu zydowskiego.

*® J6zef ben Izaak Almosnino (1642-1689) byt rabinem i uczonym, pochodzacym ze znanej
hiszpanskiej rodziny rabinéw. Byl rabinem w Belgradzie i autorem licznych responséw, zebra-
nych przez jego syna pt. Swiadectwo Jézefa [7017°2 m7¥] i opublikowanych w Konstantynopolu
wlatach 1711-1733.
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warte w nich informacje maja drugorzedne znaczenie w stosunku do najpo-
pularniejszych wowczas ksiazek przyrodniczych.

Tobiasz zastanawial si¢ takze, czy istnieja inne $wiaty przed, po i poza
obecnym $wiatem i doszed! do wniosku, ze nasz §wiat jest jedyny. Zalozenie,
ze istnieja inni ludzie w innych miejscach poza Ziemis, jest, jego zdaniem,
sprzeczne z tradycja zydowska, bo zgodnie z tekstem biblijnym wszyscy
pochodzg od pierwszego Adama. Natomiast przeniesienie si¢ ludzi z naszej
planety na inne globy jest niemozliwe. ,,Z tego wynika, ze nigdzie nie bedzie
ludzkiego osadnictwa poza naszym” (Kohn, 1708, 146). Kohn stara si¢ ustalic,
w ktorym roku i dniu $wiat zostal stworzony. Podejmuje kwesti¢ wagi Ziemi.
Omawia odkrycie Ameryki przez Kolumba. Wspomina takze o odkryciu
ziem chinskich. Omawia klimat réznych obszaréw geograficznych, regionéw
i miast (m.in. Pekinu). Pisze o leczniczej korze z Chin i o roslinach z odleglych
krain, takich jak: herbata, kawa, kakao, tyton oraz o roslinach, pochodzacych
z Ameryki Srodkowej i Pétnocnej, zwanych sersaparilla® oraz sesafras®®.

Znamienne, ze Kohn po$wigcil fragment tej sekcji temu, co okredlil jako
»0dkrycie nowego ladu na kontynencie amerykanskim, ktory zostat odkryty
przez cudzoziemcow” (Kohn, 1708, 154). ,Mogibym wiele powiedzie¢ o nowej
krainie, w ich jezyku okreslanej jako Nowy Swiat [Nuovo Mondo], ale zrozum-
cie, ze nie mam zamiaru zrobi¢ nic ponad ochronienie was przez poganami,
ktérzy wysmiewaja naszych pisarzy, ze nic nie wiedzg o tym $wiecie. Dlatego
opowiem wam pokrotce, jak Krzysztof Kolumb odkryt ja [nowg kraine - AS]
w roku 1492, wedlug rachuby chrzescijanskiej, a po nim, na rozkaz Fryderyka
[* — AS], w roku 1600 Oliwier [* — AS] z ziemi holenderskiej rozszerzyt ja,
a po nim, w naszych czasach, Hiszpan, ktory nazywatl sie Ferdinando Cuéllar

>’ Lek ziotowy, uzyskiwany z korzeni réznych gatunkéw kolcoroéli, rosngcych w Ameryce
Srodkowej i Potudniowej. Lek ten stosowany byt w leczeniu kity. Cechuje sie wlasciwo$ciami
moczopednymi, przeciwreumatycznymi, przeciwzapalnymi, wykrztu$nymi, odtruwajacymi,
napotnymi, a takze przeciwgoragczkowymi (zob. Linneaus Smilax, 1854).

> Roslina wystepujaca w Ameryce Potudniowej. Z kory iz korzeni sasafrasu otrzymuje sie
aromatyczny olejek eteryczny (sasafrasowy), ktory byl stosowany jako srodek przeciwbélowy
i antyseptyczny. W XVII wieku sasafras byl sprowadzany z Ameryki do Europy i wykorzy-
stywany jako lekarstwo na syfilis i reumatyzm (zob. Jundzilt, 1799, 184-186).

*° Chodzi o Fryderyka Wilhelma, elektora brandenburskiego (Wielkiego Elektora).

€9 Chodzi o Oliwiera van Noorta (ok. 1558-1627), holenderskiego kapitana, ktéry jako pierwszy
Holender odbyl rejs dookota $wiata (byta to czwarta wyprawa tego typu w ogole).
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[ — AS], rozszerzyl jg jeszcze dalej, i az do naszch czaséw rozprzestrzenili sig
po tej krainie, a ziemia przed nimi jest rozlegla, a oni idg i podbijaja ja i buduja
spichlerze i fortece. Nazywajg ja nazwami ziem chrzescijanskich i postepuja
[wobec rdzennych mieszkancéw - AS] zgodnie ze swoimi zwyczajami, a ich
[rdzennych mieszkanicéw — AS] stréj jest strojem wspétczesnych nam cudzo-
ziemcow” (Kohn, 1708, 155). Kohn przedstawil skrotowo te elementarne fakty,
gdyz uwazal, ze czytelnicy jego dziela nic nie wiedzieli o Ameryce nawet na
poczatku XVIII wieku. Podkreslal, ze ,Nowy Swiat” zostal odkryty przez
»cudzoziemcdw”, ktorzy szybko narzucili tubylcom swoje zwyczaje. Dlatego
nie mialo to, jego zdaniem, zadnego znaczenia dla Zydéw. Jedynym powodem,
dla ktérego Zydzi powinni o tym wiedzie¢, jest unikniecie drwin ze strony
nie-Zydéw na temat zydowskiej ignorancji. Jest to nieco zaskakujace, gdyz
Kohn musial wiedzie¢, ze istniejg oérodki handlu w Nowym Swiecie, w ktérych
Zydzi sg aktywnie obecni, a ekonomiczny wptyw odkrycia Nowego Swiata byt
w Europie powszechnie odczuwalny® (Efron, 2001b). W tym kontekscie dos¢
zabawnie brzmi fragment wstepnej pochwaly Jakuba Aboaba, ktéry porow-
nal wielko$¢ naukowych dokonan Kohna do wielkos$ci heroizmu Kolumba,
a o Tobiaszu napisal, Ze swoja wiedzg odslonit nowe §wiaty (Kohn, 1708, 13).

Sekcja czwarta — Swiat maly — dotyczy w catosci mikrokosmosu, jakim,
zdaniem Tobiasza, jest czlowiek. Autor omawia ludzkie ciato, zagadnienie
dlugosci zycia ludzi, a takze narodzin i formowania si¢ dziecka w fonie mat-
ki. Zajmuje si¢ chiromancja i metoposkopia®. To, co dzi$§ mogliby$my uzna¢
za polaczenie frenologii®, fizjonomii i chiromancji (fizjognomika), Tobiasz
okreslil jako ,,zdolno$¢ przewidywania przysztosci poprzez zrozumienie ksztal-
tu, rozmiaru i konczyn ciala, wygladu osoby, jej koloru, wielkosci, natury,
inteligencji, ducha, niezaleznie od tego, czy jest on duzy, czy maly, oraz wielu

61 Chodzi o Francisca Ferndndeza de la Cueva, markiza de Cuéllar (1666-1733), ktory byt
hiszpanskim arystokrata, dyplomata i wojskowym, glowa rodu Alburquerque, znanym ze
stanowiska 34. wicekréla Nowej Hiszpanii.

2 W kolejnych fragmentach swojej ksigzki Kohn wspomina wszak o ziotach importowanych
z Ameryki (Kohn, 1708, 155-157).

% Forma wrdzbiarstwa, w ktorej wrézbita na podstawie uktadu zmarszczek na czole i rysow
twarzy badanej osoby przewiduje jej charakter i przeznaczenie. Byla ona stosowana w starozyt-
nosci, rozpowszechniona w §redniowieczu, a szczyt popularnosci osiagneta w XVIi XVII wieku.
64 Frenologia to pseudonaukowa teoria, ktdra zaklada, ze ksztalt czaszki, a konkretnie wkle-
$niecia i guzy, moze ujawnia¢ cechy psychologiczne i zdolnosci danej osoby. Opracowali ja
w XVIII i XIX wieku Franz Joseph Gall i Johann Spurzheim.
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innych cech tego typu” (Kohn, 1708, 160). Wszystkie te cechy, jak napisat
Kohn, byty wiarygodnymi czynnikami, pozwalajacymi przewidzie¢ przyszlos¢
danej osoby. Tobiasz poswiecil tej nauce cztery strony, cytujac miedzy innymi
dzieta Ptolemeusza, ktdry twierdzil, ze ,,jesli dana osoba ma cechy charakte-
rystyczne dla zwierzecia, to z pewnoscig natura tego zwierzecia zostanie na
niej odcisnieta (...)” (Kohn, 1708, 160)%. Kohn zaakceptowal to jako sposob
przewidywania przyszlosci i wyrazil opinie, ze zostal on przetestowany i jest
intelektualnie akceptowalny. W zwigzku z tym nie bylo zakazu stosowania go
przez Zydéw, poniewaz byt ,wspominany w tekstach halachicznych w wielu
miejscach, w Talmudzie i w §wigtym Zoharze w wielu zdumiewajacych przy-
padkach” (Kohn, 1708, 160) - cho¢ nie podat zadnych konkretnych odniesien.
Odrzucil jednak chiromancje, nazywajac ja ,tak bezuzyteczna jak pojedyncze
ziarenko soli”, a jej studiowanie — ,,stratg czasu” (Kohn, 1708, 160). Jego pole-
ganie na tym, co dzi§ uznajemy za zdyskredytowane teorie pseudonaukowe,
takie jak frenologia, nalezy rozumie¢ w kontekscie historycznym. Frenologia
byta kiedys szeroko praktykowana. Nawet sto lat po pierwszej publikacji Ma-
ase Tobia nadal byta popularna we Francji, Stanach Zjednoczonych Ameryki
i we wczesnej wiktorianskiej Wielkiej Brytanii, gdzie arcybiskup Dublina
o$wiadczyl: ,Jestem tak samo pewien, ze frenologia jest prawdziwa, jak tego,
ze Slonice jest teraz na niebie” (cyt. za: Parssinen, 1974, 1).

Nastepnie Kohn omawia zagadnienie istnienia olbrzymdéw®® i pigmejow,
androgynéw oraz niezwyktych odmian ludzi. Wspomina o centaurach i syre-
nach®. Pisze nawet o roélinie, ktora w Afryce, w Tartarii Maior (takiej nazwy

% Chodzi o Apotelesmatike ([Amotedeouatind] - Skutki lub Efekty wplywu gwiazd), antyczny
traktat o tematyce astrologicznej, autorstwa Klaudiusza Ptolemeusza napisany w II wieku
w Aleksandrii. Cho¢ rekopis nie zachowat si¢ do naszych czaséw, przetrwaly jego liczne kopie,
tlumaczenia, komentarze i cytaty. Potoczna nazwa: Tetrabiblos ([gr. TetpafiffAog, tac. Qua-
dripartitum] - Czworoksigg).

% Rzekomym dowodem na ich istnienie jest znalezisko duzego zeba, o ktérym wspomina Tobiasz:
»Gdyby jeden z korzeni nie byt ztamany, zab wazylby 350 drachm. Wcigz jest przechowywany
w skarbcu dostojnego Pierre-Antoine de Castagnéry, markiza de Chéateauneuf, honorowego
ambasadora prawego i zwycieskiego kréla Francji [(1647-1728) - francuski dyplomata, byl
m.in. ambasadorem w Konstantynopolu — AS] (...)” (Kohn, 1708, 165). Zab trzonowy, ktéry
opisuje i ilustruje Kohn w swojej ksigzce, nalezal do prehistorycznego stonia, ale w czasach
Tobiasza sadzono, ze pochodzit od olbrzyma (Fine, Fine, 2022, 31-33).

% Tobiasz nie watpi w istnienie centauréw i syren, a takze stworzen, ktére byty karmione
przez pepowine, taczaca je z ziemia. Te ostatnie, przypominajace owce i wyrastajace z drzewa
Boramez (dostownie: jagnieca roélina), wystepowaly rzekomo w Afryce i chociaz Kohn nie
widzial ich osobiscie, opieral si¢ na nowych, ale nienazwanych przez niego konkretnie dzie-
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uzywa Kohn) przybiera ludzka forme i niszczy zblizajacych si¢ do niej ludzi.
Wspomina o dziataniu rozmaitych ,,czynnikéw”, ktdre — obecne tak u ludzi, jak
i u innych istot, ale takze we krwi kobiety w okresie menstruacji - wywoluja
w organizmie rozmaite skutki. Prawie wszystkie podane w tej sekcji informa-
cje Tobiasz zaczerpnal od Pliniusza, ktérego cytuje, a takze od Arystotelesa,
Hipokratesa i Ptolemeusza.

We wstepie do tej sekcji Tobiasz opisuje nature i funkcjonowanie czlowieka.
»(...) On [Bog - AS] umiescit czysta dusze w ciele, a jak twierdzg uczeni rabini,
dusza widzi, ale sama nie jest widziana, jedynie przez Boga. (...) Ostatecznie
obdarzono [czlowieka - AS] zdolno$cig mowy. (...) Bedac tak stworzonym
zwyzszych i nizszych pierwiastkéw [elementéw - AS], cztowiek zostal nazwany
przez uczonych Medrcéw mikrokosmosem” (Kohn, 1708, 158). Zatem, wedlug
Tobiasza, cztowiek zawiera w sobie cztery podstawowe elementy, podobnie jak
caly $wiat. Glowa to odpowiednik sfery kosmicznej: mézg jest odpowiednikiem
Ksiezyca, zas oczy odpowiednikiem Storica. Dwoje uszu i podwdjne nozdrza
oraz usta wzigte razem sg poréwnane do drdg, prowadzacych do pigciu planet
(Wenus, Merkurego, Marsa, Jowisza i Saturna)®®. Pluca sg jak Wenus i Mer-
kury, a serce jak Storice, ze wzgledu na ich cieplo. Sledziona jest jak Saturn.
Pecherzyk (woreczek) zolciowy jest jak Jowisz. Watroba jest niczym Mars (ze
wzgledu na ukrwienie). Natomiast nerki s3 odpowiednikiem gwiazd statych.
Zyly i tetnice, w ktorych plynie krew, s3 jak rzeki i morza. Dwanascie zeber
odpowiada dwunastu znakom Zodiaku. ,Znawcy przyrody i astrolodzy szcze-
gétowo omawiajg takie pordwnania. Wspominam tylko o niektorych z nich
z uwagi na moje dazenie do zwigztosci. To pokazuje, ze czlowiek rzeczywiscie
moze zosta¢ poréwnany do kosmosu oraz ze stusznie moze on by¢ nazwany
malym kosmosem” (Kohn, 1708, 158).

Nastepnie Kohn opisuje, ze ludzkie cialo rozwija si¢ i przeksztalca w okresie
siedmiu lat, tak jak to wyjasnial Hipokrates (por. T.E.C., 1974). Informuje,
ze wzrost i rozwdj cztowieka mozna podzieli¢ na siedem etapow, z ktérych

fach geograficznych, aby poinformowaé swoich czytelnikéw o istnieniu tych fantastycznych
stworzen (Kohn, 1708, 168-169). Wiara Tobiasza w ich istnienie byta podzielana przez innych
przyrodnikow (zob. Lee, 1887). W pracy Claude’a Dureta (1605, 323), po$wieconej historii
naturalnej, znajduje si¢ catostronicowa ilustracja takiego stworzenia. Co ciekawe, sam Duret
twierdzil, ze po raz pierwszy przeczytal o drzewie Boramez podczas lektury lacinskiego thu-
maczenia Talmudu jerozolimskiego.

8 Tylko te planety byty znane w czasach Tobiasza, poniewaz mogly by¢ zaobserwowane
golym okiem.
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kazdy trwa siedem lat. ,Etap dojrzatosci trwa do czterdziestego dziewiatego
roku zycia, a etap starosci, ktory nastepuje pdzniej, trwa do pigcdziesigtego
szostego roku zycia” (Kohn, 1708, 159)*. Nawet rozwoj embrionu przebiegal,
jego zdaniem, zgodnie z zasadg siédemek: ,,Poczatkowy rozwdj embrionu
konczy sie¢ w ciggu siedmiu tygodni. W siddmym miesigcu pldd zaczyna
przygotowywac sie do porodu (...), a siedem dni po urodzeniu dziecko uznaje
sie za zywe [chodzi o status trwalego zycia — AS]. Po dwéch tygodniach po-
rusza oczami w kierunku $wiatla. Zeby [zaczynaja] wyrzyna¢ si¢ w siddmym
miesigcu, a po dwudziestu jeden miesigcach zaczyna moéwi¢. Po dwudziestu
o$miu miesigcach zaczyna prawidlowo chodzi¢, a po trzydziestu pieciu mie-
sigcach zostaje ostatecznie odstawione od piersi” (Kohn, 1708, 159). Tobiasz
przyznal, ze zasada sidemek byla odkryciem Hipokratesa i rzeczywiscie byla
to powszechnie akceptowana metoda podziatu zycia. Mozna z tego wyciagna¢
wniosek, ze Tobiasz Kohn byl produktem swojego zydowskiego wychowania
i edukacji medycznej na uniwersytecie w Padwie, a jego swiatopoglad w tym
wzgledzie zasadniczo nie réznil si¢ niczym od powszechnie akceptowanych
pogladow jego czasow.

Kohn omawia takze potwornosci i nieprawidlowosci oraz wady rozwojowe
czlowieka. Wspomina m.in. o przypadku, udokumentowanym przez Awicen-
ne’’, dwdch siostr, ktore urodzily si¢ zrosnigte biodrami (Kohn, 1708, 166-167).
Jedna z nich chciala wyjs¢ za maz, ale druga byta temu przeciwna. Udaly sie
wiec do sadu, a sedzia nakazal im, aby kazda wstala samodzielnie. Ta, ktéra
byla przeciwna malzenstwu, nie byla w stanie sama usta¢, zas drugiej si¢ to
udalo i nawet zmusita siostre, aby i ona stangla. Sedzia uznal, ze silniejsza
ma prawo do zawarcia malzenstwa. Skutek okazal si¢ jednak katastrofalny:
stabsza siostra umarla ze wstydu i rozpaczy, a druga, zame¢zna, wkrétce po
niej, z powodu rozkladu ciala jej siostry”'. Tobiasz w tym kontekscie zauwaza,
ze Hindusi uwazajg tego typu ,monstra” za niebezpieczne i niszczg je. Awi-
cenna narodziny bliznigt syjamskich i innych przypadkéw teratologicznych
przypisywat zlosliwemu wplywowi sit astralnych. S one trudne do wykrycia,

69 Wezeéniejsze etapy to: dziecinstwo (do 7 lat), mtodos¢ (do 14 lat), panienistwo/kawalerstwo
(21 lat), witalnoé¢ (do 28 lat), a ostatni etap zycia to czas powrotu. Podzial Tobiasza nie wypelni
pokrywa si¢ z etapami zycia wedlug traktatu Hipokratesa O tygodniach [tac. De septimanis;
gr. Peri hebdomadon] (wspélcze$ni badacze uwazaja, Ze powstal on nieco pozniej i jest czeécia
zbioru tekstéw medycznych znanych jako Corpus Hippocraticum).

7% Tbn Sina (980-1037) — perski uczony, gtéwnie lekarz i filozof.

I Oméwienie tego przypadku zob. w: Feldman, 1917, 129.
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ale realnie wystepuja, stajac sie czynnikiem przygodnosci w teleologicznie
dzialajacej naturze (Meroni, 2024, 138-141). Tobiasz, jak sie wydaje, w pewnym
stopniu podzielal te opinie.

Oba przywotane fragmenty $wiadczg o tym, ze Kohn dopuszczal od-
dzialywanie $wiata astralnego na czlowieka, gdyz tacza go z nim te same
podstawowe elementy, z ktérych zbudowani sg czlowiek i kosmos. Czlowiek
jako mikrokosmos podlega w wymiarze fizycznym prawom tego $wiata i ich
zakldceniom. Jednak fizyczna historia jego rozwoju musi by¢ uzupetniona
sterujacym dziataniem przyczyn niematerialnych, takich jak dusza, a wiec nie
moze by¢ przypisana wylacznie dziataniu czynnikéw materialnych.

W sekgji piatej, Podstawy swiata, Kohn omawia zZywioly (elementy), od-
wolujac si¢ do wypowiedzi Talesa z Miletu, Heraklita z Efezu i Arystotelesa.
Ponadto przedstawia rozne argumenty Hipokratesa, ktory wykazywal, ze w ciele
musi by¢ wigcej niz jeden zywiol oraz argument Arystotelesa przeciwko teorii
jednego zywiolu (zob. Horne, 1966). Analizujac poszczegdlne zywioly, Kohn
ustala, Ze kazdy z nich ma dwie wlasciwosci: ogien, ktéry ma wlasciwosci
ciepla i suchosci; powietrze, ktore sktada sie z wilgoci i ciepla; ziemia, ztozo-
na z suchosci i zimna; oraz woda, sktadajaca si¢ z zimna i wilgoci. Jednakze,
poniewaz ani zimno i cieplo, wlasciwosci ziemi i ognia, ani sucho$¢ i wilgo¢,
wlasciwosci ognia i wody, nie moga by¢ polaczone, Tobiasz wykazuje, ze istnieja
tylko cztery zywioty, z ktérych kazdy omawia po kolei, przedstawiajac liczne
argumenty na poparcie swojego wniosku (Kohn, 1708, 172-182). Przytacza
rézne poglady filozoféw na temat liczby zywioléw, omawiajac kolejno ogien
(wspomina w tym miejscu o zasadach jego uzyskiwania za pomoca krzesiwa),
powietrze (przy tej okazji wspomina m.in. o barometrach, termometrach
i innych eksperymentach, dotyczacych powietrza), ziemi¢ i wode.

W tej cze$ci umieszczona zostala ilustracja w formie diagramu, opisujacego
cztery podstawowe elementy i zaleznosci, wystepujace miedzy nimi (Kohn,
1708, 172). W interesujacy sposob nawigzuje ona do nowatorskiego programu
wizualnego, opracowanego w sztuce zydowskiej Wenecji zaledwie pokolenie
przed publikacja ksigzki Tobiasza. Diagram przedstawia pare splecionych
kwadratéw w okregu, pokrytych hebrajskimi terminami. Centralne terminy
pojawiaja si¢ w o$miu okregach - cztery w rogach wewnetrznego kwadratu
i cztery w punktach koncowych pionowych i poziomych s$rednic okregu.
Wymienione sg cztery cechy czterech humoréw: suchy, goracy, zimny i wil-
gotny (rogi gérnego kwadratu), a w rogach dolnego kwadratu cztery zywioly:
ogien, ziemia, powietrze i woda, ktére sa podkres§lone drobnymi elementami
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obrazkowymi. Celem wpisanych krzyzujacych si¢ kresek, umieszczonych
miedzy cechami a Zzywiotami, jest wyrazne pokazanie ich wzajemnych relacji.
Chociaz zgodnos¢ czterech humoréw z czterema wlasno$ciami (zywiotami)
jest czescig systemu medycznego Galena i wyjasnienia ich oddziatywania na
organizm ludzki, znanego i rozwijanego na Zachodzie od czaséw starozytnej
Grecji i Rzymu, w XVII wieku weneccy Zydzi nadali starym teoriom nowy
punkt widzenia. Znajduje to odzwierciedlenie szczegoélnie w dekoracji wenec-
kich i pokrewnych ketub’?, tworzonych od lat 70. XVII wieku (Sabar, 2001).
W zlozonym programie dekoracyjnym tych umoéw, skladajacym sie z ponad
czterdziestu drobnych miniatur, przedstawiano takie obrazy, jak niebianiska
Jerozolima, a takze wersety Psalmu 128, dotyczace idealnej rodziny zydow-
skiej, symbole dwunastu plemion Izraela, dwanascie znakéw zodiaku, alego-
rie zmysltow, cztery pory roku i cztery zywioty. Ogladane razem, starannie
ulozone miniatury tworzg spdjny i harmonijny obraz duchowego i fizycznego
wszechswiata zydowskiego. Pory roku i Zywioly sg przedstawione w sposdb
analogiczny do diagramu w ksigzce Tobiasza, a czasami towarzyszg im te same
napisy. Jest zatem prawdopodobne, ze Tobiasz podzielal poglady weneckich
intelektualistow pochodzenia zydowskiego, ktorzy jako pierwsi opracowali
program dekoracyjny ketub.

~Zwazywszy, ze moim celem jest zebranie tych pogladéw filozofow, kto-
re s3 zgodne z wypowiedziami naszych Medrcéw (...), chcialbym o$wieci¢
Cie [Czytelniku - AS] i wyja$nié, ze istniejg tylko cztery elementy, nie wiecej
i nie mniej (...)” (Kohn, 1708, 171). Dazenie Tobiasza, aby dokona¢ wspo-
mnianego uzgodnienia, moze $wiadczy¢ o tym, ze usilowal z jednej strony
pozostaé wierny tradycji rabinicznej”, a z drugiej chcial by¢ otwarty na
»-madros¢ pogan”. Jest to zabieg zastosowany juz wczesniej przez zydowskich
filozoféw okresu sredniowiecza. Koncepcja czterech zywioléw nabrata bowiem
wiekszego znaczenia w $redniowiecznej filozofii zydowskiej, szczegolnie pod
wplywem mysli Arystotelesa, przekazywanej przez nauke islamska. Wybitni
filozofowie zydowscy zaczeli wlacza¢ teori¢ zywiotéw do swoich dziel, aby

72 Ketuba to tradycyjny zydowski kontrakt matzenski, ktéry okresla prawa i obowiazki meza
wobec Zony, zapewniajac jej przede wszystkim wsparcie finansowe i ochrone na wypadek
rozwodu lub owdowienia. Jest on integralng czescia Zydowskiej ceremonii §lubnej i moze by¢
bogato zdobionym dokumentem.

73 Jednym z najwczeéniejszych tekstéw zydowskich, w ktérych posrednio wspomina sie
o czterech zywiolach, jest Ksigga Stworzenia [77°%> 790], fundamentalne dzieto zydowskiego
mistycyzmu i kabaly nieznanego autorstwa (zob. Kaplan, 1997).
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pogodzi¢ 6wczesng wiedze naukows z teologia zydowska™. Wzmianki o czte-
rech Zywiotach mozna znalez¢ réwniez w literaturze rabinicznej i midraszach,
czgsto w kontekstach alegorycznych, przekazujacych nauki moralne i teolo-
giczne”. Kohn podazyl wigc sprawdzong drogg absorbowania starozytnych
koncepciji filozoficznych, dotyczacych $wiata, przez myslicieli zydowskich. Ci
dostrzegli ich warto$¢, a jednoczesnie szanse na wykazanie ich prawdziwosci
i uwiarygodnienie w $wietle judaizmu poprzez odnajdywanie paralel miedzy
twierdzeniami o czterech zywiolach (elementach) a wypowiedziami Tory
(por. Buxbaum, 2021).

% Saadia Gaon (882-942) w swoim dziele Ksigga wierzen i opinii [my7)1 mn»8] odnosi si¢ do
zywiolow jako do podstawowych sktadnikéw $wiata fizycznego. Ibn Gabirol, znany réwniez
jako Awicebron (ok. 1021-1058), zaproponowat unikalny system metafizyczny, charakteryzujacy
sie uniwersalnym hylemorfizmem, ideg, ze wszystkie byty, zaréwno materialne, jak i duchowe,
sktadaja si¢ z materii i formy (Zrédlo zycia 2”7 797»]). Odnosnie czterech zywiotéw, uznal
cztery klasyczne zywioly za podstawowe skladniki §wiata fizycznego. Kazdy Zywiot sklada si¢
z ,materii” (chomer — substrat) i ,,formy” (tzurah - cechy definiujace), a poprzez ich potaczenia
daja poczatek réznorodnosci substancji fizycznych. Juda Halewi (ok. 1075-1141) stwierdza
w Kuzari [Kitab al-Khazari]: ,Wszystko, co istnieje pod sfera ksiezyca, sklada sie z czterech
zywiolow: ognia, powietrza, wody i ziemi. Zywioly te tacza sie i rozdzielajg zgodnie z naturalnym
porzadkiem ustanowionym przez Stworce” (Halevi, 2009, 5.14). Mojzesz Majmonides (1138-1204)
szczegdtowo omawia cztery zywioly w Przewodniku blgdzqcych [Dalalat al-Ha’irin]. Uznaje
filozoficzng tradycje zywiotdéw i wlacza ja do swoich wyjasnien zjawisk naturalnych, nawia-
zujac do Kuzari: ,Filozofowie jasno stwierdzili, Ze wszystkie ciala niebieskie, znajdujace si¢
pod sfera Ksiezyca, skladaja sie z czterech zywiotéw: ziemi, wody, powietrza i ognia. Zywioty
te przechodza w siebie nawzajem, a kazdy z nich posiada dwie cechy” (Maimonides, 1963, 11,
rozdz. 30, 356). Hasdaj Crescas (ok. 1340-1410/11) w swoim dziele Swiatfo Pana [ow7 IN]
zajmuje si¢ naukami przyrodniczymi i metafizyka, w tym dyskusjami na temat natury $wiata
fizycznego. Podwaza w nim arystotelesowska koncepcje czterech zywioléw jako substancji
niezmiennych. Argumentuje, ze zachowanie zywioléw i zjawisk naturalnych jest ostatecznie
rzadzone wola Boga, a nie ich immanentnymi wlasciwosciami (Crescas, 2018, 336-337).

7> Na przyktad: ,Bog zebrat proch z czterech stron $wiata i stworzyt Adama z czterech zy-
wiolow: ziemi, wiatru (powietrza), ognia i wody. Z ziemi jego cialo; z wody jego krew i wilgo¢;
z wiatru jego oddech; a z ognia jego dusze i cieplo” (Pirkei DeRabbi Eliezer, rozdzial 3). ,Dlatego
czlowiek zostal stworzony z prochu dolnego Sanktuarium; a cztery wiatry $wiata zjednoczyly
sie w tym miejscu, ktére pézniej nazwano Domem Swietoci, a te cztery zostaly nastepnie
polaczone z czterema zywiotami dolnego $wiata: ogniem, powietrzem, ziemig i woda. A kiedy
te wiatry i te Zywioly zostaly w ten sposéb zmieszane, Swiety, niech bedzie blogostawiony,
uformowat jedno cialo o cudownej doskonalo$ci. Jest zatem oczywiste, zZe substancje tworzace
ciato czlowieka nalezg do dwoch $wiatéw, a mianowicie do $wiata ponizej i $wiata powyzej”
(The Zohar, 1933, Vaera 3.33).
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Rozdzialy z cz¢sci pierwszej Maase Tobia, poswiecone Bogu, opatrznosci
Bozej, kosmografii, zagadnieniom astronomii i mozliwosci istnienia wielu
$wiatéw, dziwnym stworzeniom i fizjonomii, zywiotom, a nawet pozornie
nie na miejscu dyskusji na temat znanego falszywego mesjasza, Sabataja Cwi,
mozna uznac za szerokie wprowadzenie i tlo dla pozostalych czesci ksiagzki,
ktére dotycza medycyny, w tym takze krytycznego spojrzenia na éwczesne
praktyki medyczne (Ruderman, 2001, 193). Odzwierciedlaja one akademickie
doswiadczenie Tobiasza, ktéry, studiujac medycyne, musiat takze, zgodnie
z obowigzujacym programem studiéw, zapoznac si¢ z wieloma innymi za-
gadnieniami naukowymi, dotyczacymi §wiata materialnego.

2.3.3. (zesc druga: Nowy swiat

Druga cze$¢ ksigzki Tobiasza, ktéra posiada wlasng strone tytulows, zo-
stata zatytutowana Nowy Swiat [277 071]7°. Jest to cze$¢ medyczna dzieta,
podzielona na trzy gltéwne sekcje: (1) Nowa ziemia (lub Nowa kraina, Nowy
lgd) [7w7m7 yI87] (Kohn, 1708, 197-220), w ktorej omawiane s3 zagadnienia
medycyny ogolnej i fizjologii cztowieka; (2) Nowy dom [77 n°2] (Kohn, 1708,
221-259), po$wigcona anatomii, chirurgii, réznym chorobom iich terapii
(epilepsji, szkorbutowi, kile i in.); (3) Ochrona domu (lub Opieka nad domem,
Straz domu) [n°277 nwwy] (Kohn, 1708, 261-272), ktdra zawiera zasady opieki
nad chorymi i reguly stosowania higieny. Cata druga czes¢ dzieta zostata
poswiecona zaprezentowaniu ,nowej”, to znaczy ,nowoczesnej’ medycyny,
czyli dwczesnej medycyny naukowej’”.

Tytul tej czesci dziela Tobiasza ma odzwierciedla¢ fakt, ze odkryto tak
wiele nowych osiggnie¢ medycznych, iz medycyna pod pewnymi wzgledami

’® Pelny tytut brzmi: ,Cze$¢ druga Dziela Tobiasza, nazwana Nowym $wiatem, w ktérym
mieszczg si¢ nowe sprawy. Nowa kraina jest brama dla wielu, ktéorym wybudowalem nowe
domy. Pierwszy dom to dom zbudowany dla mojego imienia, ktéry nazwatem Nowym do-
mem. A drugi dom jest domem dla jego straznikéw i nazwatem go Ochrong domu. I dalem im
w moim domu i na moich murach dobre imig, imi¢ wieczne, ktore nie ulegnie zniszczeniu”
(Kohn, 1708, 195).

77 Tobiasz przywoluje w tej czeéci ksigzki ustalenia naukowe licznych uczonych niezydowskich,
wérod ktorych sa m.in.: William Harvey, Jean Fernel, Rembert Dodoens, Daniel Sennert,
Giovanni Borelli, Franciscus Sylvius, Thomas Bartholin, Thomas Willis, Michael Ettmiiller,
Gaspare Aselli.
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przypomina geografie, dziedzing, w ktérej odkryto nowe krainy, a nawet nowy
kontynent (Ameryke). Jednak cho¢ Tobiasz byl przekonany, ze w jego zawo-
dzie panuje atmosfera innowacji, ostrzegat czytelnika, aby ostroznie wybierat
lekarza. Jego zdaniem nie wystarczylo po prostu gromadzi¢ doswiadczenie
medyczne, poniewaz samo doswiadczenie bez solidnych podstaw teoretycz-
nych bylo niebezpieczne.

We wstepie Tobiasz zastanawia si¢ m.in. nad znaczeniem praktyKki i teorii
w medycynie: ,,Hipokrates, ojciec medycyny, napisat (...), ze doswiadczenie jest
niebezpieczne. Chcial w ten sposob podkresli¢, ze lekarzowi nie wystarczy samo
dos$wiadczenie. Musi on uwzgledni¢ réznice w objawach choroby, osobe chorg, jej
konstytucje oraz czynnik czasu, czyli rozwdj choroby. Kazda choroba powinna
zatem by¢ dobrze uporzadkowana w jego umysle, z uwzglednieniem jej objawow,
nazwy, czasu wystgpienia i form. Gdyby nie bylo to absolutnie konieczne, po co
mialby [lekarz - AS] tracié¢ czas, pienigdze i sity, a nawet naraza¢ sie na niebez-
pieczenstwo, podejmujac nauke w szkotach narodéw, wsrod ktérych zydowscy
studenci s znienawidzeni? Powinien raczej pozosta¢ w domu lub oddac sie
pod opieke uznanego lekarza” (Kohn, 1708, 197-198). Tobiasz, cho¢ sam mial
zte do$wiadczenie studiowania medycyny z okresu pobytu we Frankfurcie, byt
przekonany o koniecznosci odbycia studiéw medycznych i przyswojenia wiedzy
teoretycznej, aby praktyka medyczna mogta by¢ owocna i bezpieczna. W dalszej
czesci dodaje, ze niektérzy nazywaja siebie lekarzami, cho¢ znajg sie jedynie
na upuszczaniu krwi i stawianiu baniek, za$ ignoruja to, Ze nie ma medrca ani
madrosci, ani lekarza bez nabycia wiedzy teoretycznej, takze tej pochodzacej
z Biblii i Talmudu. Solidna podstawa teoretyczna w zakresie nauk nie byta wiec
jedynym wymogiem dobrego wyksztalcenia medycznego. Tobiasz nalegal, aby
dla Zyda podstawa ta obejmowata tradycyjne teksty religijne. ,,Nikt nigdy nie
pomyslalby, czy to we Wioszech, w Polsce, w Niemczech czy we Francji, ze kto$
moglby studiowa¢ medycyne bez uprzedniego zapoznania si¢ z Biblig, Talmudem
i innymi naukami [przyrodniczymi] (...)” (Kohn, 1708, 198). Dlatego Kohn tak
zdecydowanie sprzeciwia si¢ wszelkim szarlatanom, znachorom i uzdrowicielom:
»Niestety, pojawili si¢ lekarze falszywi, pozbawieni jakiejkolwiek madrosci, nie
posiadajacy zadnej wiedzy o chorobach, za to przebiegli. (...) S dumni z siebie
i wySmiewajg wyszkolonych lekarzy. I nikt przeciw temu nie protestuje, bo
patrzy sie tylko na ich sukcesy. (...) I z tego powodu liczba tych ignoranckich,
falszywych lekarzy wzrasta” (Kohn, 1708, 198). Kohna nie zadowalat jedynie
»sukces terapeutyczny”, czyli praktyczna skutecznos, o ile nie byta wynikiem
zastosowania wiedzy fachowej, zdobytej dzieki studiom i umiejetnie aplikowanej
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w praktyce medycznej. Ponadto nie wystarczalo mu samo zlikwidowanie ob-
jawoéw choroby bez uchwycenia i zrozumienia jej natury, przyczyn, przebiegu
oraz bez racjonalnego odniesienia si¢ do niej w celu jej trwalego wyleczenia.

Pierwsza sekcja drugiej czesci dzieta (Nowa kraina) po$§wiecona jest przede
wszystkim fizjologii cztowieka’. , Fizjologia oznacza nauke o porzadku i utrzy-
maniu natury [dostownie: «budowli» — AS] cztowieka, w tym ciala i duszy”
(Kohn, 1708, 198). ,,Cialo jest ztozone z humoréw, duchéw i innych elemen-
tow (...)” (Kohn, 1708, 199). W swoim opisie Tobiasz podaje cztery standardowo
przyjmowane od czaséw Hipokratesa humory: krew, z61¢, §luz (flegma) oraz
czarng z0I¢, ale wyszczegdlnia wszystkie ptyny ustrojowe. Natomiast duchy
(dusze) s subtelnymi bytami, bedacymi przyczynami psychicznej aktywnosci
w ciele. ,,Zyciodajny duch pochodzi z serca, miesza si¢ z krwig i przemieszcza
przez tetnice, wytwarzajac puls. Duch zwierzecy ma zimna nature. Wyplywa
z mézgu i przemieszcza sie przez $wiatlo nerwéw [° - AS], wywolujac ak-
tywnos¢ psychiczng” (Kohn, 1708, 199). Polaczenie obu duchéw podtrzymuje
zycie fizyczne, za$ ich rozdzielenie ostabia je. Przywotane wypowiedzi Kohna
sprawiajg wrazenie prezentacji nieco zmodernizowanej fizjologii autorstwa
Galena, cho¢ nadal jest to zasadniczo ta sama wizja cztowieka.

O bardziej nowoczesnym podejsciu Kohna do problematyki fizjologicznej
$wiadczy natomiast inny fragment, po$wigcony wyjasnieniu krazenia krwi.
»Funkcjg serca jest przesylanie krwi do wielkiej tetnicy zwanej aortg, ktéra
rozprowadza krew do wielu czeéci [ciala], aby krazyla przez wszystkie zyty,
zachowujac ducha zwierzecego i karmigc te czesci. A wszystko to jest uru-
chamiane przez ducha zyciodajnego. (...) Funkcja tetnic jest transport krwi
i ducha zyciodajnego do zyt i rozprowadzanie go po calym ciele. W rzeczy-
wisto$ci zyly wtlaczaja krew do naczynia krwionosnego (...), a stamtad do
serca, aby prawidlowo dopelni¢ krazenie krwi i zapewni¢ pozywienie wszystkim
czgéciom ciala, niezaleznie od ich liczby” (Kohn, 1708, 199). Ten poglad jest
juz sprzeczny ze stanowiskiem Galena i jego zwolennikéw, ktérzy uwazali, ze
watroba jest Zrédlem zyt.

Funkcjg moézgu jest ochrona ducha zwierzecego, tak jak krew chroni ducha
zyciodajnego, oraz zachowanie wilgoci, ktora przeptywa przez wszystkie kon-

78 Tobiasz wyréznia trzy niezalezne czeéci medycyny jako nauki: fizjologie, patologie i terapie,
o ktérych méwi kolejno w trzech sekcjach czesci drugiej Dziefa (por. Levinson, 1917, 29).

7® ‘W czasach Tobiasza wiedziano juz, ze w nerwach nie ma widocznych przeswitéw, ale
badanie nad neuronami nie zostaly jeszcze rozpoczete.
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czyny ciala poprzez nerwy, gdzie rozprzestrzenia si¢ do gruczotéw, a stamtad
trafia do naczyn krwionos$nych za pomocg naczyn limfatycznych, po czym
wraca i ponownie krazy wraz z krwig. Gérna jama (komora) mézgu ma za
zadanie przycigga¢ wilgo¢ przez jej otwor. Trzecia jama (komora) przenosi
wilgo¢ stamtad do gardla. Z czwartej jamy (komory) duchy schodza do nerwow
kregostupa, aby umozliwi¢ ruch konczyn (Kohn, 1708, 199-200). Jak wynika
z powyzszego opisu funkcji moézgu, Tobiasz i jego nauczyciele z Padwy, od
ktérych pobieral nauki, nadal wyznawali teorig, ze wilgo¢ z mézgu sptywa
do gardta.

Tobiasz pisze, ze istnieja tkanki zwane migzszem, ktore nie majg nerwéw ani
zyl, takie jak pluca, watroba i nerki. Funkcja pluc jest zbieranie kanaléw tetnic
i zyt. Pluca sg perforowanymi kanalikami, przez ktére odbywa si¢ oddychanie
za pomocy aspera arteria (tchawica). Natomiast zadaniem watroby jest pel-
nienie funkcji zbiornika naczyn zyty wrotnej (zyly strzezacej) i zyty gléwne;j,
aby ulatwi¢ przesylanie krwi do zyly gtéwnej oraz przyjmowanie zéici. Pod
tym wzgledem Tobiasz rézni sie od Galena, ktéry uwazal, ze watroba pobiera
201¢ z jelita poprzez zyty wlosowate. Z kolei §ledziona petni funkcje zbiornika
dla kanaléw jamy brzusznej i zyty wrotnej. Przyjmuje ciemna krew i wysyla
ja do zoladka poprzez mate naczynia lub do jelita cienkiego poprzez trzustke.
Czasami oprdznia si¢ do jelita prostego (okreznicy) poprzez zyly sledzionowe.

Tobiasz rzecz jasna nie dysponowat sprzetem do diagnostyki laboratoryjnej,
warto wiec zwroci¢ uwage na jego niezwykla spostrzegawczos¢. Przykladowo,
opisal kolor i konsystencje krwi w réznych chorobach, charakter stolca, zmiany
W moczu, a nawet w pocie, w réznych rodzajach choréb i na réznych etapach
tej samej choroby. Tetno, ktore nazywa ruchem naczyn ,,wiatrowych”, rozluz-
nia si¢ i kurczy, aby kierowa¢ powietrzem w oddechu i wypychac go z serca.
Podlega zmianom nawet pod wplywem najmniejszych przyczyn, dlatego,
zdaniem Kohna, nie jest wiarygodne. Chociaz autor wymienia szesnascie lub
wiecej roznych rodzajow tetna, wskazujacych na rézne rokowania, wigkszy
nacisk kladzie na charakter i zmiany moczu oraz ptynu odpadowego krwi.

Niewatpliwie nowos$ciag medyczng, cho¢ zakorzeniong we wczesniejszych
ustaleniach poprzednikéw Kohna, jest omdéwienie przez niego uktadu mo-
czowego i charakterystyki moczu. Kohn uwazal, postugujac si¢ analogia
ludzkiego ciala jako domu, ze nerki s3 odpowiednikiem studni, moczowo-
dy - rur odprowadzajacych wodg ze studni, a pecherz moczowy jest niczym
zbiornik do przechowywania wody (por. dalej - ilustracja czltowieka jako
domu). Zdefiniowal mocz jako sok pochodzacy z krwi, wytwarzany przez nerki
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w wyniku picia ptynéw i spozywania wilgotnych, wodnistych pokarméw (zob.
Kohn, 1708, 206-209). Definicja ta sugeruje dwie zasady. Po pierwsze mocz
jest wydzielany lub filtrowany przez nerki z krwi. Koncepcje te byly znane
w tamtym czasie i byly czesciowo inspirowane pracami Galena (Eknoyan,
1989). Po drugie zrédlem moczu jest spozycie wody i innych ptynéw, co jest
zgodne takze z obecng wiedzg medyczng. Tobiasz jasno stwierdzil, ze uktad
moczowy jest niezbedny do utrzymania organizmu i moze by¢ dotkniety
wieloma chorobami. Koncepcja ta odzwierciedla poglad, ze uktad moczowy
jest niezbedny do utrzymania homeostazy organizmu. Podobne idee mozna
znalez¢ w wypowiedziach Majmonidesa (zob. Massry, 1994). Tobiasz uwazal,
ze badanie wlasciwosci moczu (sktadu, wygladu, objetosci, koloru i zapachu)
dostarcza waznych wskazowek, dotyczacych réznych schorzen organizmu.
Wiele mozna bylo wywnioskowa¢ zwlaszcza z koloru moczu. ,Mocz mez-
czyzn jest bardziej czerwony i rozcieficzony niz mocz kobiet” - napisal. ,,0d
pierwszego do szdstego miesigca cigzy mocz kobiet jest zazwyczaj bardziej
20ty i metny. (...) Od szdstego miesigca cigzy mocz przypomina bardziej
metng wode z niewielky iloécig krwi” (Kohn, 1708, 208). Tobiasz dodat, ze
te same cechy mozna znalez¢ w moczu kobiet bezptodnych lub po meno-
pauzie. Istotne byly takze rézne rodzaje zapachu moczu. Mocz bez zapachu
byt ,zawsze jasny” i wskazywal na problem z watroba, nerkami lub uktadem
pokarmowym. Z6tty mocz o ,umiarkowanym zapachu”, ktéry nie wydaje sie
cuchnacy, jest oznaka zdrowia, natomiast mocz o ,,przyjemnym zapachu” jest
wynikiem spozycia przypraw.

Koncepcje te byly popierane przez greckich, bizantyjskich i Zzydowskich
lekarzy juz przed Tobiaszem (zob. Massry, et al., 1997; Brown, 2021, 14-142).
Natomiast badanie moczu sklonilo go do sformufowania dziesi¢ciu ostrzezen,
majacych na celu zapewnienie dokladnosci tej procedury®. Stanowig one

8 (1) Mocz do badania nalezy pobra¢ jednokrotnie, a nie wielokrotnie (ma to najprawdo-
podobniej na celu zapewnienie pobrania calej objetosci moczu, znajdujacego sie w pecherzu
w momencie oddania moczu). (2) Nalezy to zrobi¢ rano, na czczo, po catkowitym strawieniu
positku (zapewnia to, ze na wlasciwo$ci moczu nie majg wplywu produkty spozywcze przyjete
przez pacjentéw). (3) Mocz nalezy pobraé do przezroczystego, szklanego naczynia w ksztalcie
dyni (Tobiasz uwazal, Ze r6zne warstwy moczu, widoczne w kolbie w ksztalcie dyni, co zostalo
zilustrowane w ksigzce, odzwierciedlajg choroby réznych czesci ciala: gérna czgs¢ jest zwigzana
z glowa, srodkowa z klatka piersiows, a dolna odzwierciedla dolegliwo$ci trawienne). (4) Po-
jemnik nalezy przykry¢ i przechowywa¢ w umiarkowanie cieptym miejscu, chronigcym przed
zimnem, nadmiernym cieplem i bezposrednim dzialaniem promieni stonecznych. (5) Mocz
powinien by¢ obserwowany nie szybciej niz jedng godzing po jego zebraniu (aby upewnic sig,
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w duzym stopniu autorski wklad Tobiasza do prezentowanego zagadnienia
i 6wczesnej urologii.

Naczynie zalecane przez Tobiasza do zbierania moczu bylo podzielone,
tak jak lekarze dzielg cialo, na trzy czesci: glowe, klatke piersiowsg i brzuch
(zob. ilustracja w Maase Tobia: Kohn, 1708, 207). Mocz w naczyniu dzieli
sie takze na trzy czesci. Sa to: gorna czes¢ (opary znajdujace sie powyzej),
zwigzana z glowa i jej chorobami; srodkowa cze¢s¢ (mocz znajdujacy sie w na-
czyniu), zwigzana z klatka piersiowa i jej chorobami; oraz dolna cze$¢ (osad),
ktora jest zwigzana z chorobami trawienia. Ttumaczenie hebrajskich opiséw
umieszczonych przy grafice jest nastepujace: opary, ktore sa powyzej (gérna
linia); ptyn dryfujacy w naczyniu (Srodkowa linia); osad (dolna linia) (Kohn,
1708, 207; por. Lewinson, 1917, 34-35).

Interesujace s3 jego przemyslenia na temat objetosci moczu. Normalna
objetos¢ moczu wskazuje, Ze jego ilo$¢ jest proporcjonalna do ilosci spozytych
plynéw. Duza objetos¢ moczu sugeruje nadmierne nawodnienie organizmu,
a mata objetos¢ oznacza odwodnienie lub nadmierng potliwos¢. Stwierdzenia
te wyraznie Iacza objetos¢ moczu ze stanem plynéw ustrojowych i sg zgodne
ze wspolczesnymi pogladami na homeostazg ptynéw w organizmie czlowieka
oraz uwzgledniajg wazng role nerek w tym procesie.

Tobiasz uznal, ze zbiornik moczu (pecherz) sklada si¢ z dwoch warstw
(bton), z ktérych jedna ma sile przyciagajaca, a druga sile wypychajaca mocz
do dwoch przewodow, prowadzacych z nerek do pecherza. Nie zdawal sobie
oczywiscie sprawy, ze mocz dociera do pecherza dzigki perystaltycznym ruchom
moczowodow. Przy tej okazji najprawdopodobniej po raz pierwszy zasygnali-
zowal koncepcje refluksu pecherzowo-moczowodowego poprzez sile warstwy
mie$niowej pecherza, ktéra wypycha mocz z powrotem do moczowodow.

ze osady juz opadly). (6) Nie moze by¢ badany pdzniej niz po szesciu godzinach, ktore sta-
nowig limit czasu na obserwacj¢ zmetnienia i innych sktadnikéw moczu (aby upewnic sie, ze
wlasciwo$ci moczu nie ulegty zmianie pod wptywem czynnikéw zewnetrznych lub wewnetrz-
nych). (7) Jesli w tym czasie mocz ulegnie zmianie z powodu czynnikéw zewnetrznych lub
wewnetrznych, pojemnik nalezy zanurzy¢ w naczyniu z woda, aby mocz mogt powréci¢ do
swojego pierwotnego stanu. (8) Obserwacje moczu nalezy przeprowadza¢ w dobrze o$wietlo-
nym miejscu, ale nie w bezposrednim $wietle stonecznym. (9) Nie wolno pobiera¢ moczu po
spozyciu wina, szafranu lub lekow, ktore fatwo zmieniaja barwe moczu (Tobiasz zauwazyl, ze
alkohol i substancje narkotyczne moga zmienia¢ wlasciwoéci moczu.). (10) Lekarz, ktory obawia
sie, ze mocz moze ulec zmianie pod wplywem powietrza lub §wiatla stonecznego, powinien
potozy¢ dlon na boku pojemnika, zwréconym w strone stonca, aby stanowila bariere miedzy
$wiattem stonecznym a pojemnikiem. Zob. Kohn, 1708, 206-207.
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Tobiasz zidentyfikowal cztery dolegliwosci, ktére moga wplywac na uktad
moczowy. Pierwsza to ,,zatrzymanie moczu”, ktére ma kilka przyczyn, w tym
skrzepy krwi, gesty $luz, nadmiar alkoholu, kamienie, brodawki lub polipy.
Stan ten wigze si¢ z bélem nerek (kolka), ktory mozna tatwo odrézni¢ od
kolki brzusznej (dolegliwosci jelit). ,,BOl nerek jest jakby wbity jak klin po
jednej stronie, po prawej lub lewej, a czasami rozciaga si¢ od pepka wzdluz
moczowoddéw. Przez caly czas moze wystgpowac opoznienie (oliguria) lub
catkowite zatrzymanie (anuria) oddawania moczu” (Kohn, 1708, 208). Nato-
miast kolka brzuszna rozprzestrzenia si¢ z jednej strony na druga, obejmujac
prawie caly brzuch, a czasami towarzysza jej odglosy jelit. Jesli zatrzymanie
moczu jest spowodowane kamieniem, Tobiasz zaleca picie herbaty ziotowej,
ktéra ma dzialanie moczopedne i rozmigkcza kamienie. Druga dolegliwo$cia
ukfadu moczowego jest ,,zaburzenie oddawania moczu”, ktére bardziej wlasci-
wie powinno by¢ nazywane pieczeniem podczas oddawania moczu. Stan ten
mozna rozpoznac¢ po trzech objawach: (1) mocz ,kapie jak wrzatek”, kropla
po kropli; (2) bol wystepuje podczas oddawania moczu, a nie przed ani po;
oraz (3) jest to spowodowane gtéwnie goraczka nerek i pecherza moczowe-
go (infekcja drég moczowych), a czasami kamieniami w pecherzu. Tobiasz
zaproponowal stosowanie lekow, ktore chlodzg i oczyszczajg pecherz (lecza
infekcje), a pacjent, jego zdaniem, powinien pi¢ gtéwnie wode, herbaty ziotowe
i soki. Trzecig dolegliwoscia jest ,,kapanie moczu”. Stan ten jest spowodowa-
ny wychlodzeniem brzucha i wystepowaniem kwasnej wydzieliny sluzowe;j.
Nazywany jest kapaniem, poniewaz pacjent oddaje jedna krople, po czym
nastepuje przerwa, a nastepnie pojawia si¢ druga kropla, a potem trzecia, itd.
zawsze z przerwami miedzy nimi. Opis tej dolegliwosci moze odpowiadaé
przerostowi prostaty lub schorzeniom cewki moczowej. Czwarta dolegliwos¢
to ,wielomocz”, ktéry oznacza ciggle oddawanie moczu bez mozliwosci zatrzy-
mania. Choroba ta ma dwie cechy charakterystyczne: (1) mocz jest doktadnie
taki, jak czysta woda, bez zadnych zmian (rozcienczony mocz); oraz (2) mocz
jest bardzo bialy i klarowny (zob. Kohn, 1708, 209).

Fragmenty Maase Tobia, dotyczace uktadu moczowego, zawieraja wiec opisy
zwigzku miedzy przyjmowaniem plynéw a wydalaniem moczu, homeostazy
plynéw ustrojowych oraz wptywu nadmiernego nawodnienia i odwodnienia
na objeto$¢ moczu, a takze roli nerek w utrzymaniu homeostazy plynéw oraz
dolegliwosci, dotykajace uktad moczowy, w tym niedroznosci drég moczowych,
infekcji zwigzanych z zatrzymaniem moczu, wyciekania moczu i wielomoczu.
Tobiasz przedstawil interesujaca diagnostyke réznicowa miedzy kolka nerkowa
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a kolka brzuszng. Dostrzegl réwniez mozliwo$¢ udziatu pecherza moczowego
w powstawaniu refluksu pecherzowo-moczowodowego (por. Levy, 2018, 72-75).

W drugiej sekcji omawianej czesci Dziela Tobiasza pt. Nowy dom, po$wieconej
patologii, Tobiasz rozwija temat, dotyczacy krazenia krwi. Wspomina, Ze medycyna
starozytna usilnie starala si¢ ustali¢ drogi, ktérymi odbywa si¢ wedréwka krwi
w organizmie, ale nie udalo si¢ to az do momentu, kiedy ,W roku ... [w tekscie
znajduje puste miejsce na date® — AS] biegly lekarz z kraju zwanego Inglaterra
[Anglia - AS], imieniem Harveynus®, przeprowadzil badania anatomiczne.
Odkryt prawidlowo drogi [krazenia krwi — AS], co zostalo zaakceptowane przez
wszystkich wspolczesnych lekarzy” (Kohn, 1708, 240)*. Nastepnie Tobiasz stwier-
dza, ze Harvey dokonat w rzeczywistosci trzech waznych odkryé¢: (1) ze krew
przeplywa z prawej komory serca, przez pluca, do lewej komory; (2) ze cala
krew porusza si¢ ruchem okreznym; (3) ze krew wykonuje pelne krazenie trzy
lub cztery razy w ciggu dnia®’.

Inng ,nowoscig medyczng”, na ktéra powoluje sie¢ Kohn, jest odkrycie na-
czyn mlecznych (limfatycznych) uktadu limfatycznego. ,,Kiedy we wszystkich
naczyniach dochodzi do zatkania, prowadzacego do ich zamknigcia przez
gesta i lepka ciecz, lekarze nazywaja to «zastojem». Dzieje sie tak w przy-
padku naczyn zwanych «bialymi zytami» (venae lactenae), ktérymi chtonka
[inaczej: limfa — AS] jest transportowana do watroby. (...) Nastepnie przez
kanalik piersiowy trafia do zbiornika mlecznego. Zostalo to opublikowane
w 1625 roku przez anatoma Casparo Isillio [** - AS]” (Kohn, 1708, 245). Dalej

8 Brak daty mozna wyjasni¢ tym, ze Tobiasz, piszac swoje dzieto najpierw w Adrianopolu,
a nastgpnie w Konstantynopolu, nie byl w stanie poda¢ swojej weneckiej drukarni przed
publikacja daty odkrycia Harvey’a. W p6zniejszych wydaniach miejsce to znikneto, a data
nigdy nie zostala wpisana.

¥ Chodzi o Williama Harvey’a (1578-1657), angielskiego anatoma, ktéry uzyskat dyplom
lekarza na uniwersytecie w Padwie (1602), a nastepnie zostal profesorem anatomii i fizjologii
w Krélewskiej Szkole Medycyny w Londynie.

8 Jednak pomimo tego odkrycia Kohn nie widzial potrzeby zmiany swojego zalecenia, aby
w celu leczenia bolu pobieraé krew z tej samej strony ciata. Upuszczanie krwi bylo zatem
prawdopodobnie czyms wigcej niz tylko zabiegiem, polegajacym na usuwaniu krwi, ale nigdy
nie wyja$niono w pelni, czemu stuzylo.

8 To ostatnie twierdzenie nie znajduje si¢ w dziele Harvey’a na temat krazenia krwi Exercita-
tio Anatomica de Motu Cordis et Sanguinis in Animalibus (w skrécie: De Motu Cordis, 1628).
85 Chodzio Gaspare Aselli (Aselio; 1581-1626), ktory odkryt naczynia mleczne (limfatyczne).
Jego praca na ten temat (De lactibus sive Lacteis venis) zostala opublikowana posmiertnie
w 1627 roku. To odkrycie obalilo twierdzenie Galena, ze chtonka (limfa) jest transportowa-
na przez zyly. Odkrycie Aselliego, wskazujac na istnienie naczyn limfatycznych i krazenia
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Tobiasz wspomina, ze naczynia limfatyczne u czlowieka zostaly po raz pierwszy
opisane przez Bartholinusa (Thomasa Bartholina, 1616-1680), ktérego praca
na ten temat (Vasa lymphatica nuper Hafniae in animalibus inventa et hepatis
exsequiae) ukazala sie w 1653 roku®.

Bardzo interesujacym fragmentem tej czesci pracy Tobiasza jest ilustracja
(wraz z opisem), cz¢sto odnotowywana przez historykéw medycyny i reprodu-
kowana w wielu wspolczesnych publikacjach®, obrazujaca poréwnanie anatomii
ciala czlowieka do konstrukcji domu, zatytutowana, podobnie jak cata druga
sekcja tej czesci ksigzki, ,,Nowy dom” (Kohn, 1708, 223)*°. Na grafice po lewej
stronie ilustracji znajduje si¢ posta¢ mezczyzny z otwartg klatka piersiowa
i brzuchem, tak ze widoczne s gtéwne organy wewnetrzne. Hebrajski zwoj
oddziela figure cztowieka od figury domu, sktadajacego si¢ z czterech pigter,
znajdujacej si¢ po prawej stronie ilustracji. Zgodnie z powszechng praktyka
w tekstach anatomicznych z tego okresu organy s3 oznaczone literami w celach
informacyjnych. Na zwoju, po literach w porzadku alfabetycznym, nastepuje
nazwa oznaczonej czesci domu i nazwa odpowiadajacego jej organu. Twarz
mezczyzny jest nienaruszona, nadajac calej postaci ozywiony wyraz. Warto
zauwazyc, ze reprezentowane s3 tylko gléwne narzady wewnetrzne®.

limfatycznego, w znacznym stopniu przyczynilo si¢ do obalenia powszechnie akceptowanej
teorii Galena, ze watroba jest Zrédlem krwi. Przekonanie to zostalo ostatecznie obalone przez
Harvey’a w jego dziele De Motu Cordis. Odkrycie naczyn mlecznych przez Aselliego, obok odkrycia
krazenia krwi przez Harveya, nalezy do najwazniejszych odkry¢ fizjologicznych XVII wieku.
8 Dunski matematyk, astronom i teolog. Jest najbardziej znany z odkrycia piersiowego uktadu
limfatycznego u ludzi. Studiowal m.in. w Padwie. Zob. wigcej: Ghosh, 2017.

¥ W tym samym roku prace na temat takiego samego odkrycia opublikowat Olof Rudbeck
(1630-1707), co wywotalo spor o pierwszenstwo, ale ta kwestia nie stanowita przedmiotu
zainteresowania dla Tobiasza. Zob. wigcej: Natale, Bocci, i Ribatti, 2017.

88 Zob. przykladowo: Lehmhaus, 2021 (strona tytulowa); Collins, Kotek, i Paavilainen, 2021
(strona tytulowa); Porter, 2021, 64.

¥ Pomimo wysokiej jakosci miedziorytu i w przeciwienistwie do portretu ze strony przedtytulowej
dziela Tobiasza ta ilustracja nie jest podpisana. Pozostaje zatem pytanie, czy jej autorem jest
ponownie Antonio Luciani. Pewne réznice w stylu i poziomie wykonania potwierdzaja hipoteze,
ze jest to dzielo innej reki. Czy moze to by¢ zydowski artysta? Hebrajskie napisy niekoniecznie
sugeruja, ze tak byto, poniewaz dokladne zbadanie odbitki pokazuje, ze najprawdopodobniej
zostaly one dodane po wykonaniu grafiki. Jest zatem mozliwe, Ze drugi niezydowski artysta
zostal poproszony o stworzenie tego wysokiej jakosci obrazu, a zydowski skryba lub uczona
osoba pdzniej dodata hebrajskie oznaczenia. Tak uwaza m.in. S. Sabar (2011, 56).

%0 Strona podzielona jest na trzy pionowe sekcje (w pierwszym wydaniu z 1708 roku; w kolej-
nych wydaniach istnieja dwie pionowe sekcje, a hebrajskie legendy liter znajduja si¢ ponizej
obrazdéw): (1) wysoki budynek z poddaszem po prawej stronie; (2) rozwiniety zwoj z krotkimi
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Ta wizualna metoda dydaktyczna zawiera poréwnanie wloséw do dachu,
uszu do wiezyczek umieszczonych na dachu, oczu do okien, a ust do drzwi
domu. Pluca sg gérna (wentylowana) kondygnacja, zas zotadek, watroba i §le-
dziona stanowig $rodkowa kondygnacje, gdzie znajduje si¢ kuchnia i spizarnia
(Sledziona). Nerki sa zbiornikami na wodeg, jelita cienkie to toaleta, a stopy sa
fundamentem domu. Tobiasz nawigzal przy okazji tej analogii do Talmudu,
zamieszczajac w centralnej czesci wspomnianej ilustracji (na rozwinigetym
zwoju) nastepujacy fragment: ,Rabini nauczali: nerki s3 doradcami, tchawi-
ca wytwarza glos, przetyk pochtania wszelkiego rodzaju pozywienie, ptuca
wchtaniaja wszelka wilgo¢, jezyk tnie [mieli - AS], watroba wywoluje gniew,
woreczek zolciowy wstrzykuje krople z6ici i uspokaja go, sledziona powoduje
$miech, jelita mielg pokarm, zotadek powoduje sen, ale takze budzi tego, ktéry
$pi, gdy jest on glodny (...)”" (Kohn, 1708, 223).

hebrajskimi tekstami posrodku; (3) cialo brodatego mezczyzny po lewej stronie — ukazujace
jego pelna glowe nad ,,odslonietymi” organami wewnetrznymi. Tobiasz rozrdznit trzy gtow-
ne cze$ci domu: (1) gérna cze$é (poddasze — attyka) i dach, (2) gorne i srodkowe pietra i ich
zawarto$¢ oraz (3) fundamenty, ktére sg pokazane odpowiednio réwnolegle do: gtowy, klatki
piersiowej i wnetrznosci oraz ndg. Poszczegdlne sekcje domu iludzkiego ciala opatrzone sg
tym samym zestawem hebrajskich liter, ktore stuzg jako klucz do objasnien podanych litera
po literze w centralnym zwoju. Poczawszy od pierwszej litery na szczycie kazdego obrazu,
identyfikacja réznych czesci przebiega od gory do dotu. W ten sposéb Alef identyfikuje atty-
ke dachu/poddasza na obrazie domu po prawej stronie i ,,skére pokrywajaca gtowe” (skalp)
ludzkiego ciata po lewej stronie. Kolejne litery i reprezentowane przez nie obrazy sa faczone
w pary zgodnie z ponizsza lista: Bet — para naroznych pinakli (wiezyczek) domu sg sparowane
z uszami; Gimel - dwa okna, z oczami; Dalet - podwdjnie uszczelnione okna, z nosem; He —
drzwi na poddasze, z ustami i wargami; Waw - gtéwny dach domu, z ramionami; Zajin - okna
zakratowane (ktore umozliwiajg przeptyw powietrza), z ptucami; Chet - piec i kuchenka,
z watrobg i woreczkiem zo6lciowym; Tet — garnek do gotowania, z zotadkiem; Jod - spizarnia,
ze §ledziong; Lamed i Mem - instalacja wodno-kanalizacyjna, z ukltadem kalowym i moczo-
wym; Nun - zbiornik na wode, z nerkami; Samech - basen i wanna/fontanna, z pgcherzem
moczowym; Ajin — balkon i ,,latarnia”, z sercem i jego zastawkami; Pe - fundamenty domu,
z ludzkimi nogami. Oprécz napiséw na zwoju w dolnej czeéci obu obrazéw mozna znalezé
kilka pelnych sléw zwigzanych z por6wnaniem domu do ciala. I tak, nad dolng ceglang $ciana
z centralng brama pojawiajg si¢ stowa ,,fundamenty domu” [n°271 *110°]. Bardziej interesujacy
jest cytat pod ciatem - ,,Pochodzenie czlowieka jest z prochu” [ T10° 19y» 07X] - zaczerpniete
(z nieco inng kolejnoscia stéw) z pijut ,Wyznajmy moc [§wietosci dnia]” [97n 72127], recytowa-
nego w liturgii Rosz ha-Szana i Jom Kipur w tradycji aszkenazyjskiej i wloskiej. Utwor ten ma
na celu glebokie poruszenie wiernych i skfonienie ich do skruchy (teszuwa). Obraz faktycznie
przedstawia pobiezny fragment krajobrazu Ziemi z niskimi wzgérzami, drzewami, ro§linami
i ziemig (Kohn, 1708, 223; por. Sabar, 2021, 54-56).

T Jest to nawiazanie do fragmentu traktatu talmudycznego Berachot, 61ab.
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Analogia ta nie byla catkiem nowa, ale stanowi rozwinigecie podobnej
analogii uzytej przez Williama Harveya, ktory juz w 1616 roku nazwat klatke
piersiowg ,,salonem”, zotadek ,kuchnig” lub ,spizarnig” i méwit o ,,piecach,
ktére odprowadzajg flegme i rozgrzewajg ducha” (Harvey, 1886, f. 4)”. Warto
zauwazy¢, ze zarowno Harvey, jak i Tobiasz studiowali w Padwie. Harvey
spedzil tam dwa lata na poczatku XVII wieku, a Tobiasz ukonczyt uniwersytet
w 1683 roku. W Padwie program nauczania medycyny faczyl nowe odkrycia
w dziedzinie anatomii ze studiowaniem dziet klasycznych, takich jak Sztu-
ka medyczna [gr. Techne iatrike; fac. Ars medica] Galena i Kanon medycyny
[arab. Al-Qaniin f7 tibb; fac. Canon medicinae] Awicenny, co wyjasnia fakt,
ze pisma Tobiasza odzwierciedlajg zaréwno klasyczne, jak i wspolczesne
wplywy”. Jakkolwiek by bylo, stuszne wydaje si¢ stwierdzenie, ze metafora
ta dobrze pasuje do rozwoju studiéw nad ludzka anatomig i jej reprezentacji
w okresie baroku, obok bardziej tradycyjnych przedstawien, wywodzacych sie
z klasycznego podejscia do zapamietywania wiedzy. Tobiasz nie byt tez pierw-
szym, ktory uzyt analogii, zaczerpnigtej by¢ moze od angielskiego uczonego,
aby wyjasni¢ anatomie cztowieka, poniewaz John Donne (1573-1631), dziekan
katedry $w. Pawla w Londynie, w kazaniu o grzechu chciwosci, wygtoszonym
w Whitehall 8 kwietnia 1621 roku, powiedzial swoim wiernym: ,,Kiedy pa-
trz¢ do spizarni, piwnic i skarbcow naszego ciala, gdzie przechowywane sa
plyny, krew i mocz, widze¢ dzbany i galony. Kiedy za$ patrze na piece naszych
dusz, komory serca i mdzgu, nie s3 to naparstki; nie mamy miejsca na rzeczy
duchowe, rzeczy $wiata przyszlego; nie mamy granic dla rzeczy doczesnych,
rzeczy tego $wiata. Jak wiec ta zarfoczna pszczola moze by¢ nasycona mio-
dem?” (Donne, 1640, 714)%*,

2 Jak wspomniano, w swojej ksiazce Tobiasz nawiazuje do odkrycia Harvey’a, dotyczacego
krazenia krwi, ktore na poczatku XVIII wieku zyskalo powszechng akceptacje i poréwnuje
cztery naczynia krwionosne do czterech rzek, wyptywajacych z ogrodu Eden (Rdz 2,10).
Zob. Kohn, 1708, 240.

% Podobne przedstawienie ludzkiego ciata, jakie zaproponowat Tobiasz, mozna znalezé u Se-
rafeddina Sabuncuoglu (1385-1468), sredniowiecznego lekarza i chirurga, kaligrafa i artysty
rysownika, autora podrecznika chirurgii Cerrahiye-i Ilhaniye, napisanego w jezyku tureckim
(1465), a wspolczesne (XX-wieczne) islamskie nawigzanie do niego jest przedstawione na
podstawie alegorii budynku jako organizmu ludzkiego. Zob. Zotow, 2020, 91.

% Na temat p6zniejszych zastosowan tej analogii zob. Boghian, 2009. Do obrazu ludzkiego
ciala jako domu nawiazuje takze chromolitografia Fritza Kahna (1888-1968) pt. Czlowiek
jako Patac Przemystowy ([Der Mensch als Industriepalast]; Kahn, 1926, rys. 1) oraz wiersz
Tytusa Czyzewskiego (1880-1945) pt. Hymn do maszyny mego ¢ata (1920), w ktérym autor
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Przygladajac sie omawianej ilustracji, na pierwszy rzut oka mozna by po-
mysle¢, ze Tobiaszowi nie udalo sie uwzgledni¢ rewolucyjnego wyjasnienia
Harvey’a na temat roli serca w ukladzie krazenia, poniewaz w jej centrum stoi
parujacy kociol, przywolujac na mysdl starozytne przedstawienie serca jako
miejsca, w ktérym krew jest podgrzewana. Jednak po dokladnym przyjrzeniu
sie, litery referencyjne i towarzyszacy im tekst wyraznie ujawniaja, Ze kociot
znajduje si¢ w kuchni domu, odpowiadajac zotagdkowi, podczas gdy serce
znajduje sie pietro wyzej, ukryte za przegroda z kratownicy. Miejsce to jest
godne ,,pana domu”, jak Tobiasz okresla serce, gdzie moze ono korzystac ze
$wiezego powietrza bez wystawienia na zewnatrz. Poziom ,kuchni” ponizej
odpowiada funkcjom ciata rozumianym w tamtym czasie przez zwolenni-
kéw jatrochemii, szkoly myslenia, ktérg Tobiasz wydaje sie darzy¢ wielkim
szacunkiem, ktdra koncentrowala si¢ przede wszystkim na procesach takich,
jak gazowanie i fermentacja jako podstawa fizjologii (por. Lepicard, 2004,
127-128; 2021, 154-159).

Zastosowanie metafory domu do opisu ludzkiego ciata mialto niewatpliwie
walor edukacyjny. Dla wielu oséb ta metafora byla znacznie tatwiejsza do
odniesienia do ich wlasnego zycia, a tym samym latwiejsza do zrozumienia.
Zamieszczenie omawianej ilustracji stuzylo w zamysle autora, jak si¢ przypusz-
cza, przede wszystkim jako narzedzie mnemoniczne dla zydowskich studentéw
medycyny. Wprowadzenie i towarzyszaca mu ilustracja stanowig prolog do
materiatu, przedstawionego w samym rozdziale, zgodnie z porzadkiem a ca-
pite ad calcem (od glowy do stop). Mozna jg jednak réwniez postrzega¢ jako
mozliwg alternatywe dla mechanistycznej wizji cztowieka, ktéra zdominowala
koncepcje ludzkiego ciala od poczatku rewolucji naukowej — alternatywe
o glebokich korzeniach w kulturze hebrajskiej”.

Jak pokazata Frances Yates w The Art of Memory (2011), ludzie uzywali
urzadzen architektonicznych jako pomocy w zapamigtywaniu juz od staro-
zytnosci. Nalezy wiec podkresli¢ pedagogiczny cel pracy Tobiasza. Wydaje
sie catkiem jasne, ze chcial on przyblizy¢ korzysci, ptynace z nowej nauki
i nowej medycyny studentom ze swojego narodu, uzywajac nowej metody
dydaktycznej. Mozna wrecz zapytacd, czy ksigzka Tobiasza nie odzwierciedla

ozywia tradycje poezji wizualnej w stylu futuryzmu i stosuje przestrzenne rozmieszczenie
stow odnoszacych si¢ do réznych organéw ludzkiego ciata (zob. Czyzewski, 1922, 29; por.
Ranocchi, 2016, 54-56).

% TJest ona takze alternatywa dla wczeéniejszej metafory czlowieka jako mikrokosmosu,
wystawionego na wplywy niebianskie (zob. Lepicard, 2004, 121-122; Lepicard, Ruelle, 2005).
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wykladow, ktérych sam wystuchat w szkole Conegliano. Albo nawet, czy
jego mistrz nakazal mu spisa¢ te wyktady w formie podrecznika. W kazdym
razie intencja pedagogiczna wydaje si¢ jasna i dlatego nie dziwi fakt, ze
autor postuguje sie¢ mnemotechnikami zapozyczonymi ze §wiata architek-
tury i kultury oralnej, przedstawiajac si¢ jednocze$nie jako prorok kultury
uczonej i piSmiennej.

Jednoczesnie jest to prawdopodobnie réwniez metafora zycia samego To-
biasza (Warncke, 2020, 4). Pisze on, ze dawniej poréwnywano cztowieka do
kosmosu, a pdzniej do malego miasta. Kohn uznal, ze wystarczy poréwnac
czlowieka do jednego z doméw w otoczonym murem miescie. Jak wiadomo,
po opuszczeniu Frankfurtu z powodu dyskryminacji udat si¢ do otwarte-
go $rodowiska uniwersytetu w Padwie. Ochrona miasta (getta), w ktorym
mieszkal i studiowal, byla wiec dla niego niezwykle wazna. Zatem jesli chce
sie zrozumie¢ pelny sens metafory zastosowanej przez Tobiasza, wazne jest,
aby zwrdci¢ uwage zaréwno na tytul rozdzialu, Nowy dom, jak i na znacze-
nie, jakie przypisuje mu we wstepie autor. W swoim wprowadzeniu do tego
fragmentu ksigzki Tobiasz pisze nastepujaco: ,,(...) Dawni Medrcy nazywali
czlowieka mikrokosmosem, a byto to we wczesnych pokoleniach, kiedy byli
oni wielkiego wzrostu i ich sila byta wielka, a ich zycie dlugie, a ich madros¢
ogromna. A kiedy krol Salomon, blogostawionej pamieci, dostrzegt w swojej
madrosci, ze ich sila wygasta, ich zycie si¢ skrocito, a ich madros¢ zostala
utracona, poréwnal cztowieka do miasta [polozonego na goérze], méwiac:
«bylo mate miasto, itd.». [Koh 9,14]. A ja, malo wart, zadalem sobie pytanie,
co jest dobrego dla cztowieka, ze poréwnuje si¢ go do mikrokosmosu lub
miasta, cho¢by malego miasta? Wystarczy, ze bedzie jak jedna z wiez lub
jeden z doméw wsréd budynkéw (domostw) otoczonego murem miasta, jak
kraty i bramy, jak pokazalem ci [Czytelniku - AS] we wzorze domu i jego
wyposazenia, jak Dom Duszy, poniewaz ma on nizsze, drugie i trzecie pietro,
poddasze i dach nad nim, $ciany dookola i naroza (wieze) domu. I tak madrzy
sposrdd lekarzy podzielili cztowieka na trzy czesci i obszary, a sa to: glowa,
klatka piersiowa i brzuch” (Kohn, 1708, 221-222). Fragment ten zwiera trzy
etapy rozwoju ,architektonicznej” metafory ludzkiego ciata: najpierw ludzkie
cialo zostalo poréwnane do malego $wiata (mikrokosmosu), nastepnie Salo-
mon poréwnal je do matego miasta, a na koniec Tobiasz, najskromniejszy ze
wszystkich, utrzymywal, ze wystarczy poréwna¢ ludzkie cialo do wiezy lub
domu wsrdéd budynkéw otoczonego murem miasta. Kim sg ci dawni Medrcy
i kim jest 6w krél Salomon? Aby odpowiedzie¢ na te pytania, nalezy dostrzec
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zydowskie tlo wypowiedzi Tobiasza i przyjrzec si¢ ponownie jego osobistym
doswiadczeniom, ktére sam opisuje w réznych czesciach ksigzki.

~Wielki wzrost” wydaje si¢ odnosi¢ do gigantéw z rozdziatu 6. Ksiggi Ro-
dzaju, o ktérych mowi sie, ze zstapili z niebios i zabrali do siebie corki ludzkie.
Giganci ci pojawiajg sie jednak w innej narracji biblijnej, bardziej znaczacej dla
pracy Tobiasza. Po wyjsciu z Egiptu Mojzesz wyslal przedstawicieli kazdego
plemienia, aby odwiedzili Ziemie Obiecang i ocenili sil¢ jej mieszkancéow. Po
powrocie wiekszos¢ emisariuszy moéwita o gigantach, ktérych tam napotkali,
a Izraelici, przerazeni ich relacja, poskarzyli si¢ Mojzeszowi i zagrozili powro-
tem do Egiptu (Lb 13,33). Ta aluzja do biblijnych gigantéw jest wzmocniona
przez odniesienie, ktére sam Tobiasz czyni na poczatku tego fragmentu, do
jego wprowadzenia do czwartej sekcji pierwszej czeéci ksiazki (Swiat maly
- Mikrokosmos), gdzie Tobiasz przedstawia kompendium wiedzy na temat
czltowieka (m.in. dane etnograficzne i antropologiczne z tamtych czaséw).
Caly fragment poswigcony jest gigantom, poczynajac od wykopalisk arche-
ologicznych, zwtaszcza w Salonikach, z ktérymi autor byl zaznajomiony®.
Kohn twierdzil réwniez, ze giganci nadal wystepuja na calym $wiecie i ze
sam widzial jednego z nich. ,Wiedzcie, ze okolo dwadziescia lat temu, kiedy
studiowalem medycyne w Niemczech, przyprowadzono do mnie kobiete, ktora
byta niezwykle wysoka. By¢ moze byta jedna z tych istot” (Kohn 1708, 165).
Z drugiej strony odniesienie Tobiasza do tych, ktérzy poréwnuja cztowieka
do mikrokosmosu, wydaje si¢ przywotywac poczatki wiedzy naukowej, ktdrej,
wedlug przeciwnikéw Tobiasza we Frankfurcie nad Odrg, nie mozna bylo zna-
lez¢ wérod Zydéw. W zrédtach zydowskich olbrzymy sa tradycyjnie okreslane
siedmioma r6znymi imionami. W czesci pierwszej, w sekcji czwartej, Tobiasz
przytacza dwa z nich: nefilim (2°2°01) i refaim (2°%97). To ostatnie stowo, ktore
réwniez oznacza ,lekarzy”, cho¢ z nieco inng fleksja, moze stanowi¢ kolejny
argument na rzecz postrzegania naukowej wiedzy jako przedmiotu wszystkich

% Dla zwiezlosci opisal tylko jedno wydarzenie, ktérego byl naocznym $wiadkiem. W 1694 roku
w Salonikach w pétnocnej Grecji pracownicy kopalni soli odkryli szczatki giganta ,,0 dtugosci
trzydziestu trzech amot” (Kohn, 1708, 165), czyli prawdopodobnie ponad 10 metréw. Tobiasz
opisal, ze widzial dwie koéci przedramienia i jeden zgb, ,ktéry wazyt 350 drachm?”, czyli okoto
1,5 kg, a nawet zamiescil szkic zgba (Kohn, 1708, 165). Jak juz wspomniano, Tobiasz przypisal to
znalezisko ko$ciom gigantycznego cztowieka. Podobne doswiadczenia sklonily wielu jego wspot-
czesnych do uznania kosci za ,,szczatki gigantycznych lub potwornych ludzi” (Mayor, 2011, 60).
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pragnien autora, a nauczycieli z Frankfurtu jako uciele$nienia gigantéw, za-
gradzajacych mu droge”.

Odniesienia do krdla Salomona mozna réwniez postrzegac jako odnoszace
si¢ do poczatkéw wiedzy naukowej. W rzeczywistosci przypominaja one dobrze
znang talmudyczna legende, ze Salomon sam napisal Ksigge lekarstw®®, ktora
zostala pozniej usunieta przez kroéla Ezechiasza. ,Male miasto”, wspomniane
w tekscie Tobiasza, pochodzi z Ksiggi Koheleta, ksiggi madrosci przypisywane;j
Salomonowi - kolejny dowdd na to, Ze wspomniany tutaj Salomon jest rzeczy-
wiscie synem Dawida. Jednak tekst ten mozna réwniez odczytac¢ na zupetnie
innej plaszczyznie. Byt wszak jeszcze jeden Salomon, blizszy Tobiaszowi,
ktéry réwnie dobrze méglby pasowaé do tego opisu: Salomon Conegliano.
W Padwie studenci medycyny byli zorganizowani wedlug ,narodowosci”. Nie
jest jednak jasne, czy Zydzi stanowili jedna niezalezna grupe, jak utrzymywat
Dubnov (1931). W kazdym razie mogli korzystac ze struktur utworzonych przez
miejscowych Zydéw. Conegliano byt zydowskim lekarzem, ktéry ukonczyt
studia w Padwie i zalozyt szkole przygotowawcza dla zydowskich studentéw
medycyny, do ktérej uczeszczali Tobiasz i jego przyjaciel Gabriel po przyby-
ciu do miasta. We wstepie do swojej ksigzki, zaraz po opisie trudnosci, jakie
napotkal we Frankfurcie i oskarzen, z jakimi si¢ tam spotkal, Tobiasz nazywa
Salomona Conegliano ,ksieciem wérdd filozoféw i wielkim wérdéd lekarzy”
(Kohn, 1708, 22). Mozna zatem sadzi¢, ze mtody zydowski student mogt
widzie¢ w Salomonie Conegliano jedynego, ktory stawil czota sile gigantéw
i obalil magie ich madrosci, przywracajac Tobiaszowi godno$¢ i pewno$é
siebie. Salomon Conegliano przekonal Tobiasza, ze wiedza naukowa moze
istnie¢ wéréd Zydéw i ze moze wspdlistnie¢ ze $wiattem Tory.

Na bardzo praktycznym poziomie trzy etapy rozwoju omawianej ,archi-
tektoniczno-mnemonicznej” metafory, uzytej przez Tobiasza, moga wigc by¢

¥ W poetyckich ksiggach Biblii (takich jak Ksigga Hioba, Psalmy, Ksigga Przystéw) ten sam
hebrajski termin (lub pokrewny) refaim jest uzywany w zupelnie innym kontekscie - jako
okreslenie cieni, duchéw lub bezsilnych dusz zmartych, przebywajacych w Szeolu. To ironiczne,
ze stowo, ktore oznaczalo ,,poteznych olbrzymoéw”, stalo si¢ synonimem ,,stabych i bezsilnych
cieni zmartych”. W tym kontekscie hebrajski rdzen rafah oznacza ,,by¢ stabym”, ,bezsilnym”.
Jednak dobrze odpowiada to sytuacji, w ktorej ,,giganci z Frankfurtu” ostatecznie okazali si¢
stabi wobec wiedzy zdobytej i zaprezentowanej przez Tobiasza.

% Jest to legendarny, hipotetyczny zbi6r wszystkich mozliwych lekarstw, zi6t i metod leczenia,
przypisywany madrosci kréla Salomona. Zgodnie z tradycja talmudyczng (Pesachim, 56a),
krdl Ezechiasz ukryt te ksiege, poniewaz ludzie polegali na niej, zamiast ufa¢ Bogu i modli¢
sie o zdrowie.
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postrzegane jako odpowiadajace trzem narzedziom dydaktyczno-pedagogicz-
nym: $redniowiecznemu kosmosowi jako analogii dla mikrokosmosu czlo-
wieka, miejskiej aktywnos$ci Conegliano i domowi Tobiasza®. W nastepnym
zdaniu Tobiasz kontynuuje: ,,A ja, niewiele wart, zadatem sobie pytanie, co
jest dobrego dla czlowieka, ze poréwnuje si¢ go do mikrokosmosu lub miasta,
cho¢by matego miasta. Wystarczy, ze bedzie jak jedna z wiez lub doméw wsrod
budynkéw otoczonego murem miasta”. Wracajac do ilustracji, zauwazamy, ze
przedstawiony na niej dom odpowiada metaforze ,jednej z wiez lub doméw
wsrdd budynkéw otoczonego murem miasta”, co w tym kontekscie mozna
interpretowa¢ jako wsparcie spolecznosci zydowskiej, ktére Tobiasz znalazt
w Padwie podczas swoich studiéw. Uzycie przez Tobiasza halachicznej kate-
gorii ,budynkéw w otoczonym murem miescie” - doméw, ktére mozna bylo
odkupi¢ w ciggu roku od sprzedazy, jesli zostaly sprzedane z koniecznosci,
ale raz nabyte definitywnie, nigdy nie wrdcilyby do swoich pierwotnych wia-
$cicieli — odpowiada poczuciu niepewnosci, a nastepnie pewnosci siebie, ktére
opisuje we wstepie, po swoich nieszczesliwych doswiadczeniach we Frankfurcie
nad Odrg (por. Lepicard, 2004, 130-133; 2008, 102-103).

Aby jeszcze pelniej zrozumie¢ Tobiaszowa metafore, przytoczmy caly
werset cytowany przez Kohna w tradycyjny zydowski sposéb, podajac tylko
kilka pierwszych stéw: ,,Byto male miasto, a w nim niewielu ludzi; i przyszedt
przeciwko niemu wielki krol, oblegal je i zbudowal przeciwko niemu wielkie
szance; teraz znalazl si¢ w nim czlowiek biedny i madry, a on dzigki swojej
madrosci wyzwolil miasto; ale nikt nie pamigtal o tym biednym czltowieku”
(Koh 9,14-15). Tradycyjne zrédta zydowskie poddawaty ,,male miasto”, ,,kilku
ludzi”, ,wielkiego krola” i ,biedaka” w tej historii szerokiemu zakresowi in-
terpretacji, przedstawiajac je na przyklad jako: $wiat w czasie potopu z Noem
w roli wybawiciela; Egipt, Egipcjan i faraona oraz Jozefa jako wybawiciela;
Izrael na goérze Synaj lub synagoge. Interpretacja przyjeta przez Tobiasza jest
jednak taka, w ktérej postrzega on ludzkie cialo jako male miasto, jego kon-
czyny i organy jako nielicznych ludzi, zle i dobre skfonnosci jako odpowiednio
wielkiego krola i biedaka. Lekcja plynaca z calej historii, jak wskazujg wersety,

% Nie ma oczywiécie powodu, aby przypuszczaé, ze Salomon Conegliano i Tobiasz Kohn
byli osamotnieni w stosowaniu takich narzedzi pedagogicznych. Jest o wiele bardziej praw-
dopodobne, ze byly one w powszechnym uzyciu w Padwie w tamtym czasie. Fakt ten moze
wyjaénia¢ ich uzycie réwniez przez Harvey’a.
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nastepujace po powyzszym cytacie, brzmi: ,,madros¢ jest lepsza niz sita” lub
»madros¢ jest lepsza niz bron wojenna” (Koh 9,16.18)'°.

Na koniec oméwienia wizerunku ludzkiego ciata jako domu zwré¢my
uwage na wyrazenie ,,dom duszy”, ktore jest cytatem z Ksiegi Izajasza (3,20).
Chodzi o jedna z pozycji na liscie 0zdob, ktore wedtug proroka zostang ode-
brane cérkom Syjonu w wyniku ich niegodziwego postepowania. Wyrazenie
to bylo interpretowane na rézne sposoby, chociaz tradycyjni komentatorzy
biblijni tlumaczyli je jako ozdoby noszone miedzy piersiami, na wysokosci
serca. Uzycie tego wyrazenia przez Tobiasza moze oznacza¢ che¢ uczynienia
akceptowalnym dla religijnych zZydowskich studentéw nie tylko metafory —
ktéra sama w sobie jest dos¢ tradycyjna - ale takze ilustracji, ktdéra ,,obnaza”
narzady wewnetrzne. By¢ moze Tobiasz sugeruje, aby postrzega¢ je jako klejnoty
na piersi corki Jerozolimy (zob. Lepicard, 2021, 159). Ogélny wniosek jest taki,
ze omawiana ilustracja zostala stworzona zasadniczo w sposob oryginalny,
w oparciu o wlasne idee autora wyrazone w tekscie tej czesci ksigzki i stanowi
alternatywe dla kartezjanskiej metafory ciata ludzkiego jako maszyny-mecha-
nizmu, ktora stala si¢ metaforycznym paradygmatem medycyny, leczacej cialo
oddzielnie od duszy (psychiki).

W omawianej sekcji znajduje si¢ takze obszerny fragment na temat plica
polonica (,kottuna polskiego”), ktory, jak wspomniano, prawdopodobnie
pierwotnie byl przygotowany przez Tobiasza jako osobny tekst, ale z powodu
niemoznosci jego wczesniejszego opublikowania zostal ostatecznie wlaczony
w skiad Maase Tobia''.

Kolejny fragment zawiera rezultaty szczegétowych badan na temat pu-
chlin wodnych. Kohn tlumaczy ich powstawanie, rozwoj oraz podaje rézne
sposoby leczenia. Przytacza przy tym opinie o tej chorobie lekarzy wloskich

190 W klasycznych naukach rabinicznych czasami pojawiajg sie analogie miedzy ludzkim
cialem a architekturg. Dobrze znane jest na przykiad wyrazenie \nw& X> 7112 - ,Jego do-
mem jest jego zona” (Miszna Joma, 1.1). Innym typowym przykladem jest: ,W ludzkim ciele
czgsci skltadowe sa od siebie zalezne. Gdy jedna z nich przestaje funkcjonowa¢, przestaje tez
funkcjonowa¢ druga. Kiedy oddzielaja si¢ jedna od drugiej, cialo zostaje uderzone, a osoba
umiera, podobnie jak dom, ktéry ma cztery strony [$ciany] - jesli jedna strona sie oderwie,
caly dom si¢ zawali” (Midrasz Samuela, 4.1., cyt. za: Buber, 1893, 54). Nie jest wykluczone,
ze takie analogie w literaturze rabinicznej daly Tobiaszowi poczatkowy impuls, na ktérym
rozwingl swoje pomysly znacznie dalej i niezaleznie.

19" Jest on przedmiotem szczegélowej analizy w rozdziale 3.
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i ich sposob jej rozumienia. Pisze takze o podagrze'”

jej radykalnego usuniecia.

Ostatnia sekcja czesci drugiej dzieta (Ochrona domu) dotyczy m.in. goracz-
ki i lekéw stosowanych przeciwko niej, dzumy, skutecznosci réznych lekéw
(zwlaszcza w kontekscie czynnika czasu, w ktérym nalezy je podawac). Tobiasz
obszernie oméwit febre'®, jej nature i symptomy. Podat przyczyny i charakter
szeregu choréb, zwanych potocznie ,,goraczky”, na podstawie wlasnych ob-
serwacji oraz spostrzezen wspotczesnych mu lekarzy. Opisat sposoby leczenia
0s0b goraczkujacych stosowane przez jemu wspolczesnych i uzasadnit stusz-
nos¢ niektérych z nich oraz poréwnal je z przepisami dawniejszych lekarzy.
Nastepnie opisal, jak febre lecza mieszkancy Indii, Chinczycy i Turcy.

Aby lepiej zrozumie¢ metody terapeutyczne Kohna, warto poréwnac jego
rozumienie astmy z pogladami jemu wspdlczesnych. Zwraca on uwage, ze
istniejg trzy klasy choréb uktadu oddechowego, cho¢ dokfadniej mozna je opi-
sa¢ jako objawy oddechowe: dusznos¢, astma i orthopnea'™. Wsrdd przyczyn
astmy Tobiasz wymienil wilgo¢, ale leczenie wszystkich trzech objawéw bylo
identyczne. Najpierw nalezalo spozy¢ srodek wymiotny, aby opréznic zotadek.
Nastepnie nalezalo spozy¢ tyton, ktéry dopiero niedawno zostat odkryty, stosujac
dwie metody: pijac wode tytoniowa i szybko wdychajac jej opary. Oczywiscie
zalecal rowniez upuszczanie krwi, chyba ze astma byla wynikiem obecnosci
plwociny w tchawicy, w ktérym to przypadku upuszczanie krwi nie mialo
sensu (Kohn, 1708, 239). Cho¢ dla nas dzisiaj te zabiegi wydaja si¢ dziwaczne,
na poczatku XVIII wieku byly one najnowocze$niejsza metoda leczenia. Za-
ledwie siedem lat po publikacji Maase Tobia Peter Kennedy, brytyjski lekarz,
pracujacy w Londynie, opublikowal Esej o srodkach leczniczych zewnetrznych
([Essay on External Remedies], 1715). Kennedy zdobywatl doswiadczenie zawo-
dowe w Londynie oraz w szpitalach w Paryzu i we Flandrii. Nie bedgc jednak
zadowolony, jak sam napisal, udal si¢ do szpitali we Florencji, Rzymie, Bolonii,

, podajac nowe s$rodki

102 Dawniej ,,pedogra”, obecnie: dna moczanowa, zwana takze historycznie ,,choroba boga-
czy” - choroba metaboliczna, ktéra charakteryzuje si¢ nagromadzeniem krysztatkéw kwasu
moczowego w tkankach i stawach. Krysztaly te powstaja w wyniku nadmiernego wytwarzania
kwasu moczowego lub jego niewla$ciwego wydalania przez organizm (zob. Jones, 2022, 222).
1% Pod t3 nazwa w tym przypadku kryja sie rozne choroby, dla ktérych wspélnym objawem
jest wysoka goraczka.

1% Dusznoéé wystepujaca w pozycji lezacej, ktora ustepuje po przyjeciu pozycji siedzacej lub
stojacej. Jest to objaw, ktory czesto wskazuje na niewydolnoé¢ serca, ale moze mie¢ tez inne
przyczyny, takie jak choroby pluc, otylos¢ lub oslabienie mie$ni oddechowych.
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Wenecji i Padwie, a pdzniej spedzil jakis czas w Leidzie, Utrechcie i Amster-
damie. Opisal schemat postepowania, ktéry byl praktycznie identyczny z tym
zalecanym przez Tobiasza (zob. Brown, 2021, 138-139).

W dalszej partii tekstu autor zajal si¢ chorobami epidemicznymi i zaraz-
liwymi. Interesujace s rozwazania Kohna nad naturg zarazy w ogodle, nad
tym, co ja charakteryzuje i jakie sg przeciw niej $rodki zaradcze. ,,Chce Ci
powiedzieé, drogi [dostownie: mity — AS] Czytelniku, ze skuteczno$¢ leczenia
zalezy faktycznie od trzech rzeczy: (1) pilnego wydalenia trucizny; (2) wzmoc-
nienia natury pacjenta; (3) wywotania dlugotrwatego pocenia si¢” (Kohn,
1708, 271). Tobiasz byl wielkim zwolennikiem teorii zakazno$ci. Ponadto
wierzyl, ze mozna pozna¢ nature niektorych choréb na odleglos¢, co ilustruje
nastepujacy fragment: ,,Przytéz ucho i stuchaj, a swoje serce otworz na moja
wiedze. Chociaz nie jest to zbyt prawdopodobne, prawda to potwierdza, a my
widzieliémy wiele takich zdarzen na wlasne oczy. Nie wiemy, czy jest to dzieto
diablow, czy spadajacej gwiazdy, czy jest to zjawisko naturalne, czy tylko zbieg
okoliczno$ci. Tak napisat lekarz Ettmiiller ['* - AS]: «W wielu przypadkach,
gdy dzieci zapadaja na ospe (...), musimy martwi¢ sie o krewnych, zwtasz-
cza braci i siostry, poniewaz moga si¢ zarazi¢». (...) [Ettmiiller] opowiada
réwniez o dziwniejszych przypadkach, o dwéch braciach, ktorzy przebywali
w réznych krajach, jeden we Wloszech, a drugi w Niemczech, a mimo to
obaj zachorowali na ospe w tym samym czasie. Méwi dalej o blizniakach,
chlopcu i dziewczynce, z ktoérych pierwszy przebywat w Lipsku, a druga
w Wittenberdze, i oboje, jak nam moéwi, zachorowali na ospe tego samego
dnia. Wspomina réwniez o innym przypadku trzech mlodych mezczyzn,
z ktérych dwoéch przebywalo w jednym miescie, a trzeci w innym, i wszyscy
trzej zachorowali tego samego dnia i zmarli tego samego dnia” (Kohn, 1708,
267). Tobiasz wcze$niej opowiadal o przypadku w swojej wlasnej rodzinie,
o swoich dwdch braciach, ktérzy byli od siebie oddaleni o wielka odleglos¢,
a mimo to obaj zachorowali i zmarli na t¢ samg chorobe w tym samym czasie
(Kohn, 1708, 204).

Inng chorobg, ktdrg Tobiasz leczy w dos¢ interesujgcy sposdb, jest kita'®.
»Choroba francuska jest nowa w tych krajach, cho¢ znana od dawna w In-

1% Michael Ettmiiller (1644 -1683) byt niemieckim lekarzem, chirurgiem i botanikiem. Tobiasz
czesto odwolywal sie do jego pogladéw w swojej ksigzce.

19 Inaczej syfilis. Bakteryjna choroba zakaZzna, przenoszona gléwnie droga plciows. Na temat
traktowania tej choroby w zrédtach zZydowskich zob. Shemesh, 2007.
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diach i na nowych ziemiach, poniewaz w 1495 roku wielki zeglarz Krzysztof
Kolumb powrdcit z nowych ziem wraz ze swojg armis, a ludzie zaczeli prowa-
dzi¢ niemoralne stosunki z céorkami Wioch, co wzbudzilo gniew Boga, ktory
zestal na nich nieszczedcie tej ziemi i jej chorobe. Francuskie oddzialy, ktére
walczyly wowczas w okolicach Neapolu, réwniez odziedziczyly te chorobe
i dlatego nazywa si¢ ja mal francese, chociaz w rzeczywistosci jest to choroba
indyjska lub wloska. W tacinskich ksiazkach niektérzy nazywaja ja lues veneris,
a inni lues podintagra. Ja nazywam ja malg plaga, poniewaz zabija mezczyzn
i kobiety jak plaga z trzech powodéw: (1) poniewaz pochodzi z niemoralnych
stosunkow; (2) ze wzgledu na jej zle wlasciwosci, bo jej trucizna jest jak tru-
cizna zarazy, ktora przyczepia sie w jednej chwili do mezczyzny, ktéry ma
stosunek z nieczysta kobietg i natychmiast rozprzestrzenia si¢ na wszystkie
czesci ciala, wywolujac cuchnacy zapach; zaczyna si¢ od miejsca grzechu,
gdzie wycieklo nasienie, a na penisie mezczyzny i pochwie kobiety pojawiaja
sie pecherze; (3) poniewaz w calym swoim przebiegu przypomina zaraze —
z tym wyjatkiem, Ze nie zabija, chyba ze przeksztalca sie¢ w inng chorobe, ale
w kazdym razie cierpienie z nig zwigzane jest gorsze niz $mier¢” (Kohn, 1708,
269). Jesli chodzi o przyczyny tej choroby, Tobiasz zauwaza, ze istniejg rozne
opinie na ten temat. Zwolennicy Galena przypisuja ja gniciu krwi i seksualnej
mocy watroby. Inni przypisuja ja truciznie zawartej we krwi. Niektorzy al-
chemicy przypisuja ja kwasnej truciznie, a jeszcze inni przypisuja ja truciznie
alkalicznej. ,Wszystko to jednak nie ma dla nas znaczenia. Wystarczy nam
wiedzie¢, ze zrédlem choroby sg nieczyste stosunki seksualne, nieczystos¢,
ktéra jest przenoszona, a wszystko to jest konsekwencja gniewu Boga, ktéry
gardzi niemoralnym postepowaniem” (Kohn, 1708, 269). Tobiasz twierdzi, ze
do wyleczenia tej choroby potrzebne sa innowacje medyczne, poniewaz jest to
nowa, nieznana wczesniej choroba. W zwigzku z tym wymienia on metody
leczenia i substancje, ktore nalezy stosowac¢ na kazdym etapie choroby. Leczenie
kity Kohn dzieli na objawowe i ogélne. W leczeniu objawowym zajmuje si¢
zwlaszcza wrzodem, w przypadku ktérego zaleca stosowanie plastra diachy-
lonowego ['77 - AS], »ktory nalezy naktada¢ do momentu, az wrzdd bedzie
gotowy do otwarcia (...)” (Kohn, 1708, 270). Nastepnie wymienia wiele takich
przypadkéw wraz z odpowiednimi lekarstwami. Wedlug Tobiasza leczenie ogolne

197" Diachylon to tradycyjny plaster opatrunkowy, sktadajacy sie gléwnie z glejty (rodzaj masy pla-
stycznej) i oleju, stosowany do leczenia ran i otaré. Uwaza sie, ze oryginalng recepture plastra dia-
chylonowego opracowal Klaudiusz Menekrates, lekarz cesarza Tyberiusza (O’Dowd, 2020, 211-212).
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powinno zawsze rozpoczynac si¢ od lekow, ktére usuwaja trujaca wydzieline,
albo przez gorny otwdr (wymioty), albo przez dolny otwdr (wypréznienie) %
po usunieciu trucizny najwazniejszym lekarstwem jest rte¢. Tobiasz bardzo
mocno popiera leczenie rtecig, poniewaz ,,wielu, ktérzy byli u progu $mierci,
zostalo w ten sposob uwolnionych od choroby” (Kohn, 1708, 271).

Z treci tej czesci ksigzki mozna wyprowadzi¢ kilka podstawowych, ogélnych
zasad, dotyczacych ochrony zdrowia, ktdre zaleca Tobiasz: (1) najlepszym wy-
borem dla zdrowia jest niewielkie spozywanie pokarméw i bycie energicznym
w swojej pracy; (2) ruch, stosunki seksualne, sen, jedzenie, picie — wszystko
powinno by¢ stosowane z umiarem; (3) nie nalezy siada¢ do positku, za-
nim pokarm nie zostanie strawiony w jelitach, poniewaz przypomina to piec
rozpalony na popiele; (4) wieczorny posilek powinien by¢ zawsze lzejszy od
porannego; (5) nie nalezy potyka¢ pokarmoéw, ktore nie sg dobrze przezute
i zmielone przez zgby; (6) latem nalezy zwykle spozywaé pokarmy, ktdre szybko
sie gotuja i trawig w zotadku; (7) w deszczowe dni, kiedy upal jest silny, nawet
trudne do strawienia pokarmy beda trawione; (8) nie nalezy spozywac niczego
miedzy positkami; (9) nie nalezy sie uczy¢, pisa¢ ani gleboko rozmysla¢ tuz
przed positkiem (zob. Levinson, 1924, 51). Warto w ich kontekscie zwroci¢
uwage na to, jak wielkga wage Kohn przywigzywat do kwestii odpowiedniego
odzywiania si¢ jako elementu profilaktyki zdrowotnej. W tej kwestii niewat-
pliwie jego uwagi pozostaja w znacznym stopniu aktualne.

Warto podkredli¢, majac na uwadze powyzsze opisy dzialan terapeutycz-
nych, ze Tobiasz, cho¢ wierzyl w Boga, dystansowal sie od twierdzenia na temat
chorobotworczego dzialania ztych duchéw (jak w przypadku plica polonica).
Wierzyt w kare z reki Boga (rozdzial o kile), ale nie wierzyl w przesady, takie
jak przenoszenie choréb poprzez dotykanie zwierzat lub trawy. Byl zagorza-
tym zwolennikiem lekéw i sSrodkow chemicznych, opierajac wiekszo$¢ swoich
terapii na praktycznym doswiadczeniu'®.

W koncowym fragmencie Tobiasz raz jeszcze nawigzuje do tego, od czego
rozpoczat cze$¢ druga dzieta: , A teraz, madry [dostownie: inteligentny — AS]
Czytelniku, zostaw upuszczanie krwi i nie idz §ladami dawnych lekarzy, bo
wielu z nich to czynilo i wielu nadal bedzie tak czynic. (...) O masciach i okta-

1% Jedna z najwazniejszych substancji terapeutycznych jest, wedtug Tobiasza, gwajak (Guaia-

cum officinalis), ktory jednak mial niewielka rzeczywistg wartos¢ medyczng (zob. rozdziat 3,
przypis 64).
199 Wiecej przyktadow terapii rekomendowanych przez Kohna zob. w: Levinson, 1917, 40-44.
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dach nie bedziemy moéwic i pozostawimy to cyrulikom-chirurgom. Niech Pan
ochroni przed nimi wszystkich wierzacych” (Kohn, 1708, 272). Kohn konczy te
czg$¢ swojej ksigzki zyczeniem, aby kazdy, kto wezwie pomocy Pana, znalazt
odpowiednie lekarstwo na swoja chorobe. Zyczenie to mozna odnie$¢ zaréwno
do lekarza, jak i do pacjenta. Znamienne, ze Tobiasz, cho¢ sam zwraca si¢
o pomoc do Boga i zacheca do tego innych (lekarzy i pacjentéw), to jednak
wyraznie zaznacza, ze ta pomoc nie polega na ,cudownym” (a tym bardziej
»magicznym”) uzdrowieniu, lecz na umozliwieniu lekarzowi i choremu
znalezienia skutecznej terapii za pomocg naturalnych srodkéw leczniczych,
w czym lekarz i pacjent muszg wykazac si¢ aktywnoscig. Kohn wyraza tym
samym przekonanie, ze uzdrawiajace dzialanie Boga dokonuje si¢ poprzez
wykorzystanie wlasciwosci roélin oraz dzialanie ludzi, ktérzy dzieki studiom
i praktyce s3 w posiadaniu autentycznej wiedzy medycznej.

Warto takze zwrdci¢ uwage, ze autor Maase Tobia, zwracajac si¢ do
czytelnikow, czesto nazywa ich ,,mitymi” lub ,inteligentnymi”. Kottek inter-
pretuje to okreslenie jako odnoszace si¢ nie tylko do cztowieka inteligentnego,
ale takze takiego, ktory ,jest gotowy do dalszej nauki”, aby osiagna¢ sukces
(w nawigzaniu do Ksiegi Powtdrzonego Prawa 29,8: ,Przestrzegaj wiec stow
tego przymierza i wypelniaj je, aby ci si¢ powiodlo we wszystkim, co czynisz”)
(zob. Kottek, 2021, 31-32). Mozna zatem przypuszczac, ze Tobiasz, piszac
swoje dzieto, mial na celu dostarczenie czytelnikom wiedzy, ktéra dzigki jej
rozwijaniu i stosowaniu w praktyce doprowadzi ich do uzyskania madrosci,
bedacej najwieksza zdobyczg czlowieka na tej ziemi.

2.3.4. (zeé¢ trzecia: Swiat tworzenia

Jak wspomniano, w ksigzce znajduje si¢ jeszcze trzecia czes¢, takze o te-
matyce medycznej, z wlasng strong tytutows i tytulem Swiat tworzenia (lub
Swiat stawania sig, Swiat wytwarzania) (w7 07]"°. Zawiera ona tematyke
ginekologiczng i farmakologiczng. W jej sktad jako koncowa czes¢ ksigzki
Kohna wchodzi stownik materia medica — stownik lekarstw i innych nazw
medycznych.

1o Pelny tytul brzmi: ,,Cze$¢ trzecia Dzieta Tobiasza, nazwana Swiatem tworzenia. Zalozytem
ogrody i sady i zasadzilem w nich drzewa wszelkiego rodzaju. Zapewnilem pod dostatkiem
wody, ktérg cztowiek madry moze pi¢ do woli” (Kohn, 1708, 273)
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Pierwsza sekcja nosi tytul Wewnetrzny ogréd [22 11] (Kohn, 1708, 275-288)
i obejmuje zagadnienia z zakresu ginekologii i potoznictwa: dotyczy funkcjo-
nowania macicy, poczecia i choréb kobiet. Autor bada fizjologie pici i omawia
kolejno dziewictwo, matzenstwo oraz macierzynstwo. Po zbadaniu natury
stalych i wrazliwych czesci, sktadajacych sie na narzady kobiece oraz bez-
posrednich skutkéw, ktére wynikaja z ich funkcjonowania, autor wspomina
o okresowej i comiesigcznej menstruacji, ktérej podlega ple¢ zenska, o ciazy,
o naturalnym terminie porodu i porodzie nienaturalnym. Sekcja druga pt. Owoc
tona [jv3 >75] (Kohn, 1708, 289-294) (pediatria) dotyczy opieki nad niemowle-
tami i matymi dzie¢mi oraz ich choréb. Na uwage zasluguje miedzy innymi
fragment, poswiecony ospie prawdziwej lub ospie wietrznej. Sekcja trzecia,
Zamknigte Zrodto (o0 py»] (Kohn, 1708, 295-300), obejmujaca zagadnienia
dotyczace pltodnosci, jest poswiecona problemom bezptodnosci. Sekeja czwarta,
Sad granatow [2°127 0775] (Kohn, 1708, 301-311), zawiera wiedz¢ o roélinach
leczniczych, drzewach, krzewach i ziotach. Sekcja piata, Pachngcy ogrod (lub
Wonny kwietnik) [o1277 2079] (Kohn, 1708, 312-319), to alfabetyczny stownik
w trzech jezykach (facinskim, tureckim i hebrajskim) nazw okoto trzystu ro-
$lin leczniczych i lekarstw. Tobiasz zamie$cit w nim takze dwczesne lekarskie
wyrazenia techniczne, nazwy narzedzi chirurgicznych, wag, skréty i znaki
przyjete w receptach. Naglowki poszczegdlnych sekeji w trzeciej czgsci dziela
zaczerpniete zostaly z Biblii, a w szczegolnosci z Piesni nad Piesniami 4,12"" —
sekcja 113; 4,13 - sekcja 4; 5,13 - sekcja 5 oraz z Ksiggi Rodzaju 30,2™
i Ksiggi Izajasza 13,18'" — sekcja 2.

We wstepie do pierwszej sekcji (Wewnetrzny ogréd) trzeciej czesci dzieta
Tobiasz wyjasnia, dlaczego informacje w niej zawarte zostaly wyodrebnione
w osobnym fragmencie ksiazki. Stalo si¢ tak, gdyz dotycza one kwestii, ktore
trudno jest ujawni¢ lekarzowi przez pacjenta. Rozmaite anomalnie, ktére dla
laika wydaja sie blahe i niegrozne, moga przerodzi¢ si¢ nieoczekiwanie w co$
niebezpiecznego dla zycia i zdrowia kobiety i dziecka w jej fonie. Ponadto kwe-

" Ogrodem zamknietym jestes, siostro ma, oblubienico, / ogrodem zamknietym, zrédtem
zapieczgtowanym’.

"2 Pedy twe - granatéw gaj, / z owocem wybornym kwiaty henny i nardu”.

'3 Jego policzki jak balsamiczne grzedy, / dajace wzrost wonnym ziolom. / Jak lilie wargi
jego, / kapigce mirrg najprzedniejszg’.

1 _Jakub rozgniewal si¢ na Rachele i odpart: «Czyz to ja, a nie Bég, odmawiam ci potomstwa?»”.
"> Wszyscy chlopcy beda roztrzaskani, dziewczynki zmiazdzone. / Nad noworodkami sie

nie ulituja, / ich oko nie przepusci takze niemowletom”.
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stie zwigzane z zasadami dotyczacymi tzw. nieczystosci lub ingerencji w cialo
kobiety czesto okazujg si¢ problematyczne. ,(1) istniejg choroby, w przypadku
ktdrych nie kazdy chce ujawni¢ swojg niepetnosprawnos¢ lekarzowi; (2) [istnieja
choroby], w przypadku ktérych niewezwanie lekarza w sytuacji niewielkiego
urazu (...), moze zagrozi¢ zyciu pacjenta; (3) oraz najwazniejsza kwestia, czyli
wiele watpliwosci i [koniecznosci] decyzji zwigzanych jest z podlegajacym re-
ligiinym prawom kwestiom, dotyczacym nieczystosci menstruacyjnej” (Kohn,
1708, 275). Wymienienie tych powodéw daje wyobrazenie o tym, kim jest po-
tencjalny czytelnik dzieta Tobiasza. Pisze on nie tylko dla lekarzy, ale takze dla
0s6b, ktore moga stac si¢ pacjentami lub opiekunami pacjentéw. Nalezy jednak
zauwazy¢, Ze pomimo tematyki tego fragmentu, potencjalnym czytelnikiem
Tobiasza jest jedynie mezczyzna, o czym $wiadczy uzycie sformulowan ,,jego
niepelnosprawnos¢” i ,jego zycie”. Mozna zatem przypuszczac, ze pisze on do
wyksztalconych meskich kregéw zydowskich, a by¢ moze takze do rabinéw,
poniewaz jego trzeci powod dotyczy prawa zydowskiego i jest przedstawiony
jako najwazniejszy. Nalezy pamietac, ze Kohn byt wyksztatcony zaréwno jako
lekarz, jak i jako rabin. Nawet jesli w rzeczywisto$ci wydaje sig, ze praktyko-
wal tylko medycyne, to bez watpienia ,,jego rados¢” i ,,spokéj duszy”, jak sam
mowi, wynikaly z medytacji nad zydowskimi zrédtami.

Sama struktura fragmentu po§wieconego zagadnieniom ginekologicznym
odzwierciedla sposéb, w jaki Zydowska wiedza medyczna i nowe nauki facza
sie w pracach Tobiasza. Sekcja ta stanowi anatomiczne i fizjologiczne wpro-
wadzenie do patologii ginekologicznej, ktora pojawia sie w dalszej czesci
tekstu. Mozna ja podzieli¢ na trzy czesci: (1) prezentacje zydowskich Zrdédet,
dotyczacych anatomii zenskich narzadéw plciowych; (2) wlasng prezentacje,
oparta na wiedzy zdobytej podczas sekeji zwlok; oraz (3) elementy 6wczesnej
dyskusji naukowej, dotyczacej fizjologii ginekologicznej, a w szczegolnosci
kwestii, czy kobiety maja nasienie, tak jak mezczyzni, i jak ono dziala.

Z ogromnej liczby zydowskich Zrédel, ktére mogty by¢ cytowane w od-
niesieniu do anatomii ginekologicznej, Tobiasz wybral tylko trzy: Miszne,
ktora jest fragmentem kodeksu prawa zydowskiego z II wieku n.e.; elementy
dalszej dyskusji talmudycznej, zwigzanej z Miszna; oraz fragment z Miszne
Tora, $redniowiecznego kodeksu, napisanego przez Majmonidesa. Cecha
wspolng tych trzech zrédet jest wykorzystanie i oméwienie analogii miedzy
anatomig narzadow plciowych kobiety, a domem z komnatg, przedsionkiem
i gorng izbg. Jednak to, co powinno by¢ prostym sposobem opisania czgsci
anatomicznych, o ktérych ludzie zawsze mieli trudnos$ci méwi¢ w prosty
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sposob, wydaje si¢ by¢ przedmiotem niekonczacych si¢ dyskusji, poniewaz
kolejno$¢ ,,pomieszczen”, podana w Misznie, nie wydawala si¢ pasowac do jej
charakteru i celu prawnego. Kolejnos¢ pomieszczen w Misznie jest odwrotna
w poréwnaniu z porzadkiem prawnym czystej/nieczystej krwi i jej ré6znymi
mozliwymi anatomicznymi Zrédlami. Fragment, ktéry Tobiasz wybrat z dziela
Majmonidesa, jest wlasnie tym, ktéry pasuje zaréwno do tej dyskusji prawnej,
jak i do wczesnej anatomii nowozytnej. Jednak Majmonides podal dwa rézne
opisy. Opis Majmonidesa, ktéry nie pojawia si¢ w ksigzce Tobiasza, pasuje
do opisu Galena, dotyczacego macicy z dwiema jamami, podczas gdy ten,
ktdry Tobiasz postanowil przedstawi¢ w swojej ksigzce, lepiej pasuje do wcze-
snej anatomii nowozytnej. Tobiasz podkredlil ten fakt, dodajac litery alfabetu
do tekstu Majmonidesa, ktére pojawiajg sie rowniez w opisie anatomicznym
samego Tobiasza i w doltaczonej do niego ilustracji (Kohn, 1708, 276; por.
Lepicard, 2005; 2009-2010b, 20-21; 2021, 161-169)"°.

Kohn podaje nazwy réznych organéw zgodnie zaréwno z wczesng nowo-
zytna tradycja anatomiczna, jak i z tradycja zydowska. Nastepnie zajmuje sie
wymiarami macicy, elementem, ktéry rzeczywiscie nalezy do ,nowych nauk”,
nawet jesli nie jest to w jego przypadku pozbawione uprzedzen. Na przyktad
nawigzuje do tej kwestii przy okazji omawiania tzw. histerii (szalenstwa) ma-
cicy (fac. furor uterinus)'’. Nalezy zauwazy¢, ze to ostatnie zagadnienie Kohn
przedstawia najpierw w tradycyjny sposob, aby nastepnie zaprezentowac inng
(nieakceptowang) opinie: ,,ludzie moéwig, ze (...)” (Kohn, 1708, 278).

Po przedstawieniu anatomii zenskich narzadéw plciowych Tobiasz relacjo-
nuje aktualng dyskusje naukowa, dotyczaca fizjologii ginekologiczne;j. ,,Chcia-
fem przekaza¢ [czytelnikom] niezbedna wiedz¢ na temat istoty [zenskiego]
nasienia, ktora jest przedmiotem goracej debaty” (Kohn, 1708, 277). Tobiasz
przedstawia dwie teorie, ktdre byty wowczas przedmiotem dyskusji: poglady
Arystotelesa, ze krew menstruacyjna jest jedynie nasieniem kobiecym oraz ich
obalenie przez Harvey’a, de Graafa i innych na podstawie tego, Ze w procesie
reprodukcji biorg udzial ,,jajniki”""® kobiety. Szczegélnie interesujacy jest spo-
sob, w jaki Tobiasz przedstawia te dwie teorie i odnosi je do prawdy religijnej.

"% Pomimo tego, ze nazwisko Reiniera de Graafa nie pojawia si¢ w tym miejscu, patrzac na
wspomniang grafike z ksigzki Tobiasza, mozna rozpozna¢ uproszczong wersje Tabula Prima,
ktdra znajduje si¢ w De mulierum organis generationi inservientibus tractatus novus, opubliko-
wanym w 1672 roku w Leiden (Graaf, 1672, rysunek pomiedzy numerowanymi stronami 6 i 7).
"7 Ten watek zostal rozwiniety w rozdziale trzecim niniejszego opracowania.

"8 U Kohna dostownie: ,jaja” (zob. wyjasnienie u Lepicard, 2021, 169, przypis 59).
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Podczas gdy Arystoteles jest przedstawiany jako heretyk w stosunku do nauk
Mojzesza, gdyz przedstawil falszywe dowody dotyczace krwi menstruacyjnej,
wczesnonowozytni lekarze sg przedstawieni jako ,ludzie religijni”, ktorzy
»Uznaja nasza $wietg doktryne” (Kohn, 1708, 277-278).

Kohn przedstawil wigc szczegdtowo organy plciowe, cigze, to, jak sie w tym
stanie kobiety powinny zachowywa¢ oraz réznorodne potogi. Przywotat
niektére cigzkie przypadki, jakie w praktyce lekarskiej napotkat i operacje,
jakie przeprowadzal w zwigzku z nimi. Zalaczyl tez rysunki niektérych in-
strumentow lekarskich, bedacych wowczas w uzyciu.

Miedzy innymi wspomina o tzw. cesarskim cieciu w przypadkach, gdy:
kobieta zmarla w trakcie porodu; obumart ptéd; matka i ptéd zyja, ale nie ma
mozliwosci normalnego porodu. Tobiasz zauwaza, ze czytelnikowi moze wy-
dawac sie to dalekie od mozliwosci pomyslnego wykonania ,,i faktycznie nie
zostanie wykonane w przypadku cérek Izraela™"® (Kohn, 1708, 287), ale poniewaz
wspomina sie o tym w Talmudzie, zdecydowal si¢ t¢ sprawe wyjasnic. ,A teraz
wyja$nie, ze gdy kobieta [w trakcie porodu — AS] umiera, nie potrzeba stosowaé
magicznych sztuczek, poniewaz polozna moze wyciggna¢ dziecko przez rozdarcie
wykonane rekami. A kiedy pléd obumarl w lonie matki, a matka nadal zyje,
(...) jest zwyczajem lekarzy wydoby¢ go za pomoca leku, ktéry powoduje jego
wydalenie, lub wyjmowac¢ konczyna za konczyng, uzywajac specjalnego zelaznego
narzedzia z faricuchem [ - AS]. Jesli jednak mimo wszystkich tych [sposob6w]
poréd zostanie powstrzymany, a dziecko pozostanie tam [w macicy - AS] przez
wiele dni, konieczne jest wykonanie nacigcia. Najwyrazniej tak wlasnie postapit
Matheo ... [brak nazwiska w tekscie — AS] w przypadku kobiety, ktérej dziecko
zmarto i pozostawalo w jej fonie przez cztery lata, a ostatecznie zostalo wydobyte
przez powloki bez zadnych uszkodzen” (Kohn, 1708, 289). Pisze takze, iz jesli
taka ingerencja jest absolutnie konieczna, nalezy upewnic¢ sie, ze kobieta jest
silna, ze chirurg bedzie pracowat szybko, ze jego ndz jest wystarczajaco ostry
i bez szorstkich krawedzi oraz ze s3 do dyspozycji bandaze, gabki i pudry, ktére
zatrzymaja krwawienie i pozwola wlasciwie zabezpieczy¢ rane. Dodaje nawet
szczegoly na temat ulozenia kobiety podczas operacji.

Charakterystyczne dla przywolanego fragmentu jest to, ze Tobiasz powotuje
sie na wzmianki o cesarskim cieciu, obecne w Talmudzie (i tym uzasadnia
umieszczenie go w swojej ksigzce), a jednoczesnie nie ogranicza sie do samej

" By¢ moze Kohn uwazal, ze ten problem generalnie nie dotyczy kobiet zydowskich.
120 76b. ilustracja w Maase Tobia (Kohn, 1708, 287).
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wzmianki o nim, lecz szczegétowo opisuje wlasciwy przebieg takiej operacji.
Takich szczegétéw nigdzie w Talmudzie nie ma. Kohn pozostaje wiec auten-
tyczny i rzetelny, gdy chodzi o nawigzanie do Zrédet zydowskich, a jednoczesnie
jako ,nowoczesny” lekarz (co wielokrotnie podkresla) wykracza poza nie,
uznajgc najwyrazniej, Ze ta praktyka, wowczas znana i opisywana w ksigzkach
potozniczych w XVII wieku, cho¢ bardzo ryzykowna, musi wchodzi¢ w zakres
wiedzy i umiejetnosci takze lekarza zydowskiego. Wyraznie wiec chcial, aby
czytelnicy posiadali poglebiong wiedze réwniez w kwestiach kontrowersyjnych
z punktu widzenia medycznego i religijnego (por. Klein, 2003, 145).

Zajmujac si¢ zagadnieniem nieptodnosci, Kohn zwrdcil uwage na to, ze
u bardzo mlodej dziewczyny nasienie meskie moglo nie dotrze¢ do macicy,
poniewaz maz jest impotentem lub zbyt wczesnie nastapil wytrysk nasienia,
albo nasienie nie przebywalo w niej wystarczajaco diugo lub nie otrzymywalo
wystarczajacej ilosci sktadnikéw odzywczych w macicy. Natomiast u starszej
kobiety macica mogla sta¢ si¢, zdaniem Kohna, nieprzepuszczalna, zablokowana
lub zbyt waska. Sugerowal réwniez, ze kobieta moze by¢ bezplodna, ponie-
waz nienawidzi stosunkéw seksualnych, ,a takich kobiet jest wiele” (Kohn,
1708, 284). Poswiecil tez osobny fragment problemowi braku libido u kobiet,
w ktérym odnotowal role fechtaczki i skutki choréb wenerycznych. Tobiasz
zaproponowal starozytna, ale w jego przekonaniu wcigz aktualng metode
ustalania, ktére z malzonkéw ponosi odpowiedzialno$¢ za niepowodzenie
poczecia dziecka. Kazde z malzonkéw oddawato mocz na ziarna nasion, a je-
$li ziarna te kietkowaly, uznawano, ze mocz mial wlasciwosci zapladniajace,
$wiadczace o ptodnosci malzonka. Przeciwny rezultat oznaczal, ze osoba jest
bezplodna (por. Klein, 1998, 34).

Omawiajac przebieg ciazy, Kohn zauwazyl, ze moze ona skonczy¢ sie samym
tylko powietrzem lub miesistym, bezksztaltnym guzem, mimo ze kobieta
wykazywala juz wszystkie typowe objawy posiadania rozwijajacego si¢ ptodu.
Uwaza, ze moze to wynikac¢ z wplywu wyobrazni kobiety na jej krew men-
struacyjng w przypadku braku meskiego nasienia. Ostrzegal wigc zydowskie
kobiety przez spogladaniem na ,dziwne rzeczy”, ktore poprzez wyobraznie
moglyby wplynac na krew menstruacyjng lub ptéd (Kohn, 1708, 284).

W sekeji drugiej (Owoc fona) Kohn pisal o chorobach dzieciecych, ich
przebiegu, sposobach leczenia oraz podat rady, dotyczace wczesnej pielegnacii
dzieci. Tekst §wiadczy o tym, Ze Tobiasz wyznawal lub przynajmniej tolerowat
niektére dwczesne przesady, na przyklad ze kotyska powinna znajdowac sie
z dala od okna lub $§wiecy, aby dziecko, patrzac w tym kierunku, nie nabawito
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sie zeza. Niedozywienie przypisywat czarom lub robakom. Te pierwsze mogty
dziala¢ poprzez ,,spojrzenie i zte oko lub trujacy oddech menstruujacej kobiety,
a czasem nawet po prostu kobiety” (Kohn, 1708, 290). Uwazal takze, iz ,,fozysko
pierwszego dziecka usuwa wszelkie czary, eliminujac w ten sposoéb wyniszczenie
spowodowane magia. Lozysko nalezy zmieli¢ na proszek i podawac dziecku do
picia w ptynie lub razem z mlekiem matki” (Kohn, 1708, 290). Ponadto podat
remedium na bezsenno$¢ u dzieci. ,,Male dzieci majg naturalng sktonno$¢
do snu. Wynika to z ogromne;j ilosci humoru, jaki w nich drzemie. Czasami
jednak dziecko nie zachowuje si¢ naturalnie i nie $pi ani w dzien, ani w nocy.
Jest to spowodowane oparami, ktére dostaja si¢ do jego glowy. Lekarstwem
jest wyeliminowanie przyczyny i zastosowanie srodkéw przeczyszczajacych.
Na przyklad nalezy podaé syrop z ramu'”' lub cykorii, manne lub kasje lub
inne $rodki, ktére powoduja lekkie wypréznienie i oczyszczaja wnetrze. Na-
stepnie nalezy umy¢ dziecko woda z dodatkiem lisci laurowych (...), ale nie
nalezy uzywa¢ zadnych zidl, ktére moga usypia¢ dziecko, poniewaz jest to
niebezpieczne. Niech Bég chroni nas przed wszelkimi bledami!” (Kohn, 1708,
291). Tobiasz podaje takze rady, ktore byly nowe w tamtych czasach. Na przy-
klad radzi, aby nie karmi¢ noworodka przed uptywem dziesi¢ciu godzin (od
momentu urodzenia) oraz aby nie karmi¢ niemowlakéw zbyt czesto w ciagu
dnia, nie robigc przerw - jest to jedna z przyczyn utraty mleka w zotadku
dziecka (Kohn, 1708, 291). Zajmuje si¢ takze kwestig zagbkowania, biegunkami
dziecigcymi i zaparciami (Kohn, 1708, 292-294).

W sekgiji trzeciej (Zamknigte Zrédto) Kohn analizuje przyczyny bezptodnosci
i trudnosci, dotyczace zaplodnienia. Zwraca szczegdélna uwage na koniecznos¢
odpowiedniej diety, aby meskie nasienie byto odpowiednio odzywione (Kohn,
1708, 296). Podaje recepty na pobudzenie seksualne i zwigkszenie skutecznosci
wspolzycia. ,,Aby stosunek seksualny byl owocny, muszg zaistnie¢ trzy wa-
runki: (1) nasienie musi by¢ utrzymywane w stanie czuwania [w gotowoscil;
(2) nasienie musi by¢ prawidlowo wydalane podczas stosunku; (3) nasienie
mocg naturalnego, witalnego rozpedu musi zosta¢ skierowane do swego celu”
(Kohn, 1708, 297). Tobiasz zwraca przy tym uwage na to, ze zaréwno przed-
wezesny wytrysk, jak i zbyt pdzny uniemozliwia zaplodnienie. Kohn wspomina

2! Prawdopodobnie chodzi o Ram Tulsi, naukowo znane jako Ocimum gratissimum, gatunek
bazylii (nazywany tez drzewna bazylia lub bazylia afrykanska). Jest cenione w kuchni za ostry
smak, a takze w medycynie za wlasciwos$ci lecznicze, takie jak tagodzenie kaszlu i choréb
ukfadu oddechowego (zob. Oboh, Masodje, i Enabulele, 2009).
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zaré6wno o przeszkodach natury fizycznej, jak i psychicznej, ktére moga
utrudni¢ odbycie owocnego stosunku, na przyklad, gdy mezczyzna w trakcie
wspolzycia zajmuje si¢ w myslach innymi sprawami, odczuwa wstyd lub ma
nieche¢ do Zony, czyli ogdlnie ,,gdy jego serce zwraca sie¢ ku czemu$ innemu”
(Kohn, 1708, 298). Ogdlnie rzecz biorac, stabos¢ (nieskutecznosé) wspodtzycia
wynika, zdaniem Tobiasza, z utraty ducha zyciowego i ostabienia sily ciata,
a takze z choroby. Tobiasz wspomina ponadto o sytuacji, gdy mezczyzna boi
sie podejmowac wspotzycie, co, jak zauwaza, zdarza si¢ nieraz temu, kto byt
juz zonaty (Kohn, 1708, 299). Wreszcie podaje wskazania, jak unikna¢ nie-
chcianego wytrysku i podniecenia seksualnego. W tym kontekscie omawia
m.in. priapizm, czyli medyczny stan, charakteryzujacy sie dlugotrwatym
i czesto bolesnym wzwodem pracia, ktory wystepuje bez podniecenia seksu-
alnego i nie ustepuje po orgazmie. Zaleca odpowiednie rosliny, ktore maja ten
stan ostabi¢ (Kohn, 1708, 300). Warto zauwazy¢, ze seksuologiczny fragment
dzieta §wiadczy o tym, iz Kohn mial §$wiadomos$¢ oddzialywania czynnikow
psychicznych na sprawe wspolzycia i ptodnosci, cho¢ jednoczesnie ograniczyt
swoje wypowiedzi na ten temat jedynie do mezczyzn.

Sekcja czwarta (Sad granatow), traktujaca o srodkach leczniczych, jest
ponownym $wiadectwem tego, Ze Tobiasz nie waha si¢ pokazac czytelnikowi,
iz medycyna nie jest naukg aksjomatyczng, ktorej zasad mozna si¢ nauczy¢
na pamiec i stosowac je mechanicznie. Zestawiajac ze sobg obszerne cytaty ze
zrodet starozytnych i jemu wspoélczesnych oraz poréwnujac sprzeczne teorie
i procedury lecznicze, Kohn usituje pokaza¢, ze niewiele jest spraw jasnych,
na ktére mozna udzieli¢ krotkiej i jednoznacznej odpowiedzi'”’. Wedlug niego
zadaniem i obowigzkiem lekarza jest porownywanie rozmaitych opcji w celu
wyboru najwlasciwszej. Tobiasz traktuje przywolywanych przez siebie autorow
jako rownoprawnych uczestnikéw dyskusji, cho¢ nie ze wszystkimi z nich si¢
zgadza (por. Paavilainen, 2021, 177).

Jako przyklad podejscia Tobiasza do roznych zrodet wiedzy medycznej
moze stuzy¢ opis przyczyn bélu gtowy (Kohn, 1708, 224-226). Choroby glowy
podzielil na: (1) choroby bton mézgowych; (2) choroby samego mézgu (w tym
choroby psychiczne); (3) choroby komér i przewodéw moézgowych (m.in. pa-
daczka, paraliz, drgawki); (4) choroby skory glowy (m.in. wszawica, tysienie

122 Zasadniczo Kohn odwotuje sie do trzech grup zrodet wiedzy z zakresu medycyny: (1) kla-
syczni autorzy, jak Hipokrates i Galen; (2) $redniowieczni autorzy arabscy (np. Awicenna);
(3) wspolcze$ni mu autorzy europejscy (np. Ettmiiller, ktorego ceni szczegélnie, Sylvius, Willis).
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plackowate, ,,kottun”). Pierwszym zadaniem lekarza, zdaniem Tobiasza, jest
rozpoznanie przyczyny bolu gtowy, poniewaz ustalona etiologia jest gléwnym
czynnikiem, decydujacym o wyborze terapii. Kohn rozréznia rodzaje bélu
(m.in. pulsujacy, ostry, rozchodzacy sig, kiujacy) (Kohn, 1708, 226-227). Jakos§¢
bélu niesie ze sobg okreslony przekaz na temat jego pochodzenia. ,,(...) wszystkie
wymienione rodzaje bolu glowy, nazywane sg hediopaticum, czyli bélami glowy
autonomicznymi, aby odréznic je od bolu glowy zwanego w jezyku facinskim
sympaticum, co oznacza, ze jest on spowodowany przez inne organy, takie
jak zoladek, sledziona, macica, robaki w jelitach, bdl nerek (...)” (Kohn, 1708,
225). W konsekwencji konieczne jest przeprowadzenie szczegélowego wywiadu
z pacjentem w celu rozpoznania ogélnego stanu jego zdrowia oraz ustalenie
przyczyny problemu. W diagnozie Tobiasz z jednej strony wykorzystuje gale-
nowg teorie humoralng (cieplo, zimno, ostre humory lub bardzo zimna cera
danej osoby), z drugiej strony stosuje zasady Hipokratesa, dotyczace powietrza,
wody i miejsc (wiatry pdéinocne lub potudniowe). Idee Awicenny z X wieku
znajduja odzwierciedlenie we wzmiance o ostrych lub pikantnych potrawach,
ktére powoduja unoszenie si¢ dymu do glowy oraz o wplywie faz Ksigzyca.
Na koniec Kohn cytuje wspdlczesng koncepcje, eksperyment operacyjny
Thomasa Willisa (1621-1675), w ktorym, wedlug Tobiasza, znalazl on limfe
w jamie mozgowe;j. ,,Podobnie jak medrzec Willis, ktory w eksperymentach
operacyjnych odnalazt ptyn limfatyczny w jamie mézgowej, tak Hipokrates
(...) stwierdzil: «Jesli z uszu, nozdrzy lub podniebienia wydobywa si¢ ropa, jest
to oznakg ropnia [w mézgul]»” (Kohn 1708, 227)'*. Uderzajacy jest przy tym
brak jakiejkolwiek wzmianki o osmanskich zrodtach literatury medyczne;.
Mozna to by¢ moze wyjasni¢ faktem, ze zaréwno wspodlczesna Tobiaszowi
europejska, jak i wspdlczesna mu turecka tradycja medyczna opieraly si¢ na
zrédlach klasycznych i arabskich, a europejskie teksty medyczne i zielarskie
zostaly przettumaczone na jezyk turecki. Te dwa nurty starozytno$ci ponownie
spotkaly si¢ w osobie Kohna i jego kolegdéw-lekarzy, ktorzy potaczyli kulture

europejska i osmanska'.

'3 Wiecej na temat zaproponowanych przez Kohna sposéb leczenia rozmaitych bolow glowy
zob. Paavilainen, 2021, 187-202. Nalezy podkresli¢, ze wiekszos¢ jego ziotowych metod leczenia
bolu gtowy znajduje potwierdzenie we wspdlczesnej farmakoterapii (Paavilainen, 2021, 206-207).
2% Jednym z nielicznych opisow tureckiej tradycji medycznej, o ktérej wspomina Kohn, jest
terapia ospy, w przypadku ktérej podawano choremu do picia ,,nasiona” szkartatnego owada
(Coccus cacti). Jest to owad z rodzaju koszenila, wykorzystywany w medycynie homeopatycznej

do produkcji lekdw. Preparaty na jego bazie byly stosowane gléwnie w leczeniu probleméw
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Wyjatkiem od odwolywania si¢ do autoréw starozytnych sa przypadki,
w ktorych Tobiasz wprowadza idee niewspomniane w klasycznych zrédlach
(na przyklad neurologiczne dzialanie rozmarynu) lub omawia nowe rosliny,
ktdre nie maja zadnej tradycji klasycznej.

Sekcja czwarta trzeciej czesci tekstu pod wieloma wzgledami nawiazuje
do tradycyjnej formy starozytnych i sredniowiecznych zielnikéw (por. Stan-
nard, 1974). Tekst jest jednak nietypowo krétki, jak na zielnik: opisuje tylko
41 roslin, z ktorych wszystkie sg drzewami lub krzewami, co jest rzadkoscig.
Wyjatkowo dlugie sg poetyckie cytaty ze zrodet Zydowskich, z ktérych wigk-
szo$¢ ma konotacje medyczne, ale niekoniecznie ma znaczenie terapeutyczne.
Tobiasz opisuje roéliny pojedynczo, zaczynajac od podania nazwy rosliny
w niektorych z nastepujacych jezykow: hebrajskim, facinskim, niemieckim,
tureckim, arabskim i ,w jezyku obcym”, ktéry moze obejmowac kilka réznych
jezykow. Nastepnie, w razie potrzeby, opisuje ich wyglad fizyczny i najlepsze
odmiany, a nastepnie ogélne wlasciwosci lecznicze roslin i ich konkretne za-
stosowania terapeutyczne w leczeniu okreslonych probleméw zdrowotnych.
Przykladem jest nastepujacy opis: ,(...) W momencie, gdy surowe owoce
figowe osiaggna odpowiednia dojrzalos¢, sa one dobre na wszystkie choroby
skory i trad, nawet jesli zmiany chorobowe wydaja sie glebokie, ale nie nadaja
sie do spozycia, dopoki nie dojrzeja dobrze na stoncu i nie skurczg si¢ nieco.
Wtedy zmigkczajg Zoladek i klatke piersiowg oraz wszelkie wewnetrzne i ze-
wnetrzne ropnie, s3 dobre na kaszel i utatwiaja odkrztuszanie flegmy, a takze
zwigkszajg przeplyw moczu i krwi menstruacyjnej u kobiet. Wywar z gatezi
i lisci leczy wszystkie choroby i wszelkie plamy na skérze ciata. Widzialem
osobe, a mialo to miejsce w mojej praktyce [lekarskiej — AS], ktéra wzieta
suche liscie figi i zrobila z nich proszek, ktéry zmieszala z trzykrotnoscia jego
wagi oczyszczonego miodu i przygotowala miksture. Brala jg codziennie, kilka
razy, w ilosci [wagi] okoto orzecha wloskiego, i zostala wyleczona z tradu,
ktéry wygladal naprawde jak $nieg” (Kohn, 1708, 302)'**. Tobiasz jednocze$nie
wyjasnia, ze ,Wiele innych zwiazkéw tego typu mozna znalez¢ w ksigzkach,
ale nie bede ich tutaj przedstawial, poniewaz wybratem fatwo dostepne leki
(...), gdyz nie zajmujemy sie [samymi] zasadami, ale lekami, ktore sa fatwo

z ukladem oddechowym, takich jak kaszel, duszno$ci, krztusiec i zapalenie oskrzeli, a takze
przy objawach zwigzanych z ukltadem nerkowym (zob. Burnett, 1835, 743-744)

125 Zestawienia na temat medycznych zastosowan roslin w Maase Tobia zob. w: Paavilainen,
2009-2010, 32-34.
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dostepne w sytuacji, gdy brakuje lekarza lub lekéw. Kazdy moze fatwo zerwac
owoc drzewa z pola, aby znalez¢ lekarstwo dla siebie” (Kohn, 1708, 301). Wiek-
szo$¢ wspomnianych przez Tobiasza rodlin, majacych zastosowanie lecznicze,
pochodzito z Bliskiego Wschodu lub byty importowane na Bliski Wschéd od
wczesnego Sredniowiecza i wlaczone do lokalnej tradycji medycznej. Roéliny
lecznicze stanowia wiekszo$¢ (okoto 70%) prostych lekéw wymienionych
przez Kohna w jego ksigzce. Pozostala czg¢s¢ dzieli sie dos¢ rownomiernie
miedzy produkty pochodzenia zwierzecego i mineraly, przy czym produkty
pochodzenia zwierzecego nieznacznie przewazaja'*°. Tobiasz zalecal stosowanie
prostych lekow, gléwnie bez zadnych wskazowek, dotyczacych ich taczenia
w okreslony sposob w celu uzyskania najlepszego efektu. Dawalo to lekarzowi
lub potencjalnemu laikowi, korzystajacemu z ksigzki w dowolnym miejscu
w Europie, znaczng swobode¢ wyboru ziél, ktére byly dla niego dostepne.
Jednak te proste leki czgsto mialy by¢ podawane w formie, ktéra byla w pew-
nym stopniu przetworzona. Ulubionymi preparatami Kohna s rézne wody
roslinne i olejki, takie jak olejek majerankowy, woda z kopru wloskiego i woda
z kwiatow lilii. Niektore ekstrakty sa alkoholowe, cho¢ stanowa mniejszo$c¢.
W wiekszosci przypadkow Tobiasz nie wyjasniat sposobu ich przygotowania,
a nawet nie zawsze wspominatl o konkretnej czesci rosliny, ktéra ma by¢ uzyta.
Wigkszo$¢ jego receptur i preparatow opiera si¢ na sredniowiecznej tradycji
ziololeczniczej. Kohn brat jednak pod uwage rowniez rady wspdtczesnych mu
lekarzy, ,alchemikéw”, ale nie chciat zbytnio o nich pisa¢ w swojej ksiazce.
Jego zdaniem ich leki sg ,dobre i cudowne”, ale nie kazdy wie, jak je prawi-
dlowo stosowa¢, dlatego bezpieczniej jest o nich nie wspomina¢. Leki przez
niego rekomendowane byly stosowane w rozmaity sposéb: gtéwnie doustnie,
w szczegdlnosci w chorobach wewnetrznych, w postaci tabletek lub napoju;
zewnetrznie, na przyklad w postaci opatrunkéw lub masci; fumigacyjnie
w przypadku probleméw oddechowych i ginekologicznych; jako para (na-

126 Wsrod produktéw pochodzenia zwierzecego duza czesé stanowia rézne rodzaje miesa,
wymienione jako zalecane produkty spozywcze, takie jak cielecina, dziczyzna i mieso ogélnie,
specjalne rodzaje ryb, jaja i produkty mleczne. Midd zajmuje wazne miejsce w wielu kombi-
nacjach lekéw. Wspomniane sa rowniez produkty o bardziej wyraznym dziataniu leczniczym,
takie jak pizmo, tzw. hiszpanskie muchy (Lytta vesicatoria) i kastoreum (oleista, z6ttawa
wydzielina z gruczoléw skérnych bobra europejskiego i kanadyjskiego, zlokalizowanych
w okolicach odbytu, majaca dawniej szerokie zastosowanie w medycynie ludowej). Z kolei
spo$réd mineralow szczegdlnym zainteresowaniem Kohna cieszg si¢ witriole (siarczany metali)
i rézne sole. W recepturach pojawiajg si¢ rowniez bardziej tradycyjne zelazo i boraks (chodzi
o boran sodu lub tetraboran sodu).
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par) z gotowanych roélin, na przyklad w przypadku bélu spowodowanego
dng moczanows; jako preparaty do oczu lub tampony do nosa; jako czopki
w przypadku probleméw ginekologicznych (zob. Paavilainen, 2010, 41).

W ostatniej sekeji trzeciej czes$ci Maase Tobia (Pachngcy ogréd), ktéra jest
dodatkiem w formie stownika medycznego, znajduje si¢ lista 340 zi61 i lekow,
spisana w jezykach: acinskim, tureckim, hebrajskim, a niekiedy takze po
grecku. Tobiasz uzasadnia i wyjasnia jej znaczenie, a nawet konieczno$¢ jej
znajomosci, zwlaszcza przez studentéw zydowskich. ,,Nie uszlo mojej uwadze,
swiatly Czytelniku, Ze Zaden autor nie pisze ksigzki dla wlasnego pozytku, lecz
dla dobra swoich bliznich. Tak wiec Medrcy Talmudu postugiwali si¢ jezykiem
innych narodéw, a p6zniej wielu znanych rabindéw, takich jak Saadia Gaon
i Majmonides, pisalo dziela etyczne i naukowe po arabsku, poniewaz hebrajski
jezyk (...) nie zawiera wielu terminéw technicznych. Dlatego wzialem sobie do
serca, aby zapisa¢ nazwy korzeni, zi61 czy lekéw po tacinie i po arabsku, aby
ulatwi¢ czytelnikom [dostep do nich]” (Kohn, 1708, 312). Kohn po zebraniu
informacji na ich temat od dawniejszych autoréw wielu narodowosci, poréwnat
je z badaniami pézniejszych botanikéw i chemikéw, i wyprowadzil wniosek,
ze za jego czasow dokonaly si¢ w farmakologii znaczne postepy. To takze jest
przejawem otwartosci Tobiasza na niezydowski $wiat nauki i zarazem jego
zmystu praktycznego, ukierunkowanego na mozliwie najpelniejsze udostep-
nienie wiedzy medycznej odbiorcom jego dzieta.

Na koncu trzeciej czeéci Dzieta znajduje si¢ dwustronicowe zakonczenie
autora, calkowicie pomijane w opracowaniach na temat Maase Tobia. Tobiasz
rozpoczyna je od wzmianki na temat wystania dziela do publikacji do Wenecji
(»kilka lat temu” - Kohn 1708, 318)'” i 0 op6znieniu w jego wydrukowaniu'**.
Nastepnie Tobiasz, nawigzujac do tekstéw biblijnych i Talmudu, stwierdza,
ze to Bog jest lekarzem dla swojego narodu, ale dziala poprzez lekarzy-ludzi.
Dlaczego? Bo gdy osoba, ktora kogo$ zranila, przyprowadza lekarza w celu
uleczenia rannego, ranny moze powiedzie¢ sprawcy: ,Wynajmij mi innego
lekarza, ja nie chce twojego leczenia, poniewaz ty przypominasz mi czyhaja-
cego lwa i boje sie ciebie”. Tobiasz, jak si¢ wydaje, rozumie to w ten sposdb, ze
poniewaz cztowiek leka sie Boga, ktéry zsyta chorobe jako lekarstwo na grzech,

127 Swiadczy to o tym, ze zakoficzenie prawdopodobnie zostalo napisane juz podczas poby-
tu Tobiasza w Wenecji w 1707 roku, krétko przed wydrukowaniem dzieta, gdy sprawa jego
opublikowania zostata przesadzona.

1% Tobiasz wyjasnia, ze Conegliano, ktéremu przestat tekst Dziela, nie miat czasu, aby zaja¢
sie jego wydaniem, bo musiat zaja¢ sie innymi waznymi sprawami.
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potrzebuje drugiego cztowieka, poprzez ktérego zostanie uleczony zgodnie
z Bozym zamyslem (Kohn, 1708, 318). Kohn wyraza takze przekonanie, ze
czlowiek sprawiedliwy, jesli zachoruje, nie pozostanie bez Bozej opieki: ,jesli
kto$ zajmowat si¢ dobrym uczynkiem jako zastawem, a potem zachorowal, to
jest on [zastaw, czyli dobry czyn — AS] jakby optatg za wynajem z géry. Wow-
czas, nawet jesli zachorowal i grozilo mu niebezpieczenstwo $mierci w ciele
fizycznym, On [Bég] ma obowigzek naprawic to cialo, poniewaz miat w reku
oplate za wynajem z gory [zastuge z micwy]” (Kohn, 1708, 319). Zakonczenie
zostalto zwienczone krétkim wierszem, w ktorym Tobiasz stwierdza, Ze osta-
tecznie to Bog pozwolil mu poznaé organizm czlowieka i zdoby¢ madros¢
lekarza przede wszystkim dla dobra innych.

2.4. PobsumowANIE

W przedmowie do cze$ci medycznej swojego dzieta Tobiasz napisat: ,Me-
dycyna jest bardzo latwa nauka w ustach szarlatanéw, trudng zas w oczach
wyksztalconego lekarza. Ci, ktorzy sie oddaja w rece doktora, ktory nie prze-
szed! nauki calej teorii medycyny, podobni sg do tych, co zeglujac na morzu,
powierzajg los swdj réznym wiatrom: czestokro¢ pedza one okret do miejsca
przeznaczenia, lecz znacznie cze¢sciej gubig go marnie. Myl sie ci, ktorzy mysla,
ze mozna by¢ dobrym lekarzem, nabywszy tylko byle jakiej praktyki. Trzeba
przede wszystkim zna¢ dokladnie anatomi¢ czlowieka, charakter choréb,
towarzyszace im symptomy, nature choroby w osobach o réznej konstytucji
i ré6znego wieku. (...) Nie nalezy dowierza¢ doktorom, ktérzy przybywaja
z dalekich krain, zaopatrzeni w szumne $§wiadectwa i kosztowne leki. Lepiej
jest radzi¢ sie miejscowego lekarza, ktorego nauke i charakter znamy” (Kohn,
1708, 197-198). Przedmowa konczy sie malym wierszem rymowym, ktory jest
satyra na doktorow, szarlatanow i kobiety, zajmujace si¢ leczeniem za pomoca
amuletow, relikwii lub innych zabobondw.

Tobiasz Kohn w swojej ksigzce ukazuje wiec $wiat peten ztozonosci, kontro-
wersji, niejasnosci i niepewnosci. Pisze z gleboko zakorzenionym poczuciem
kulturowej nizszosci, podsycanym zwlaszcza przez nieprzyjemne doswiad-
czenia wrogo$ci wobec Zydéw, ktére byly jego udzialem podczas studiéw we
Frankfurcie (i zapewne nie tylko tam). Podobnie jak wielu innych uczonych
zydowskich we wczesnej nowozytnej Europie ma obsesj¢ na punkcie potrze-
by odpowiedzi na zarzuty nie-Zydéw, ktorzy dreczg ich, méwigc wynioéle,
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zarogancjg i pogarda, ze Zydzi nie maja prawa odpowiadaé w sprawach wiary,
i ze ich wiedza i dawna madros$¢ zostaly utracone. Tobiasz nieco przesadnie
ubolewa, ze wérdd jego narodu nie ma nikogo, kto wiedzialby, jak odpowiedzie¢
tym, ktdrzy ich zniewazajg, w sposéb odpowiedni i przekonujacy. Dlatego
jego wysilki przepelnione sg poczuciem pilnosci, a nawet desperacji. Zydzi
zostali zmuszeni do tego, zeby czu¢ si¢ gorszymi i mniej wartosciowymi niz
kiedykolwiek, za$ poganie i ich wiedza wyprzedzili ich. Jednak Tobiasz pragnie
pokaza¢ $wiatu, ze Zydzi nie sg takimi ignorantami, jak sie ich powszechnie
postrzega i nazywa. Jako potomek uczonej rodziny zydowskiej Tobiasz od po-
czatku wykazywal pragnienie zapewnienia Zydom miejsca na dwczesnej arenie
naukowej bez uszczerbku dla swoich przekonan i praktyk religijnych. Dlatego
obca mu jest postawa wspomnianego w pierwszym rozdziale Jaira Bacharacha,
przybranego brata Tobiasza, ktory w odpowiedzi na prosbe jednego ze swoich
korespondentdéw, proszacego go o wyjasnienie pewnego problemu naukowego,
odpisal mu, ze w mtodosci zmarnowal wiele czasu na studia z zakresu mate-
matyki i astronomii, i sam pisal prace z tego zakresu, ale ostatecznie doszedt
do przekonania, ze jego wiedza w tej dziedzinie jest znikoma i w konsekwencji
spalil swoje prace (Zinberg, 1975, 140).

Chociaz Kohn holduje po czgsci staremu systemowi medycyny, jest w pelni
$wiadomy nowych trendéw, zwlaszcza w chirurgii i w chemii. W swojej pracy
naukowej stosuje m.in. precyzyjne pomiary, zwlaszcza w termometrii. Jedna
z najbardziej istotnych innowacji Kohna jest poréwnanie ludzkiego ciata do
domu. Wprawdzie jego lekarstwami byly takze srodki przeczyszczajace, srodki
wymiotne, banki i upuszczanie krwi, ale obalil wiele przesadow i skrytykowat
antyzydowskich profesoréw z Frankfurtu nad Odrg, a takze Zydéw, ktérzy
byli oddani kabale i $lepo wierzyli w cuda. Jego teorie, dotyczace opieki nad
niemowletami i pediatrii, byty zaawansowane jak na czasy, w ktorych zyt. Cho¢
nowozytne przyrodoznawstwo grozilo konfliktem z autorytetem religijnym,
ten ostatni nie zwyciezyl w mysleniu Tobiasza w sposéb absolutny i niweczacy
doniostos¢ ustalenn naukowych.

Krotki fragment, ktory zyskat najwiecej uwagi na przestrzeni lat, to naglo-
wek rozdziatu, w ktérym Kohn odrzucit heliocentryzm Kopernika: ,,Rozdziat
Czwarty: Rozwazenie wszystkich twierdzen i dowodow Kopernika i jego zwo-
lennikéw pokazujacych, ze Stonce jest w spoczynku, a Ziemia jest w ruchu;
i ustalenie, jak je obali¢, poniewaz jest on pomiotem Szatana” (Kohn, 1708,
115). Zastrzezenia Tobiasza do heliocentrycznej astronomii Kopernika pole-
galy jednak nie tylko na tym, ze byla ona sprzeczna ze stanowiskiem przed-
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stawionym w Talmudzie (zob. rozdzial trzeci niniejszego opracowania). Tego
rodzaju religijnie motywowane obawy byty jednoczesnie reprezentatywne dla
ogolnego podejscia Kohna i zarazem wysoce niereprezentatywne. Pasowato to
dobrze do ogolnego stylu Tobiasza, bronigcego honoru zydowskich uczonych
oraz zydowskiej tradycji intelektualnej. Ale réwniez moze to stwarza¢ bledne
wrazenie, ze Kohn byt jakim$ chowajacym glowe w piasek fundamentalistg
religijnym, ktéry odrzucat co do zasady nowe informacje z zakresu przyro-
doznawstwa. Tak nie bylo, o czym $wiadczy chocby rozdziat o ,,cudach me-
dycyny”, pochodzacych z Nowego Swiata, takich jak kawa, kakao, sersaparilla
czy sesafras. Stworzyl podrecznik, ktéry miat pomoc Zydom wykazaé wobec
chrzescijan, ze nie sg pozbawieni madrosci naukowej, podobnie jak ich inte-
lektualne dziedzictwo, czyli tradycja zydowska. Mial nadzieje, ze dzigki swojej
ksigzce oszczedzi jej czytelnikom upokorzenia, jakiego sam doznat w szkole
medycznej we Frankfurcie.

W dziedzinie medycyny Kohn byl w znacznym stopniu dzieckiem nowej ery
nauki. Podzielal sprzeciw Paracelsusa wobec aspektow galenizmu i z uznaniem
odnosit si¢ do podejscia chemicznego. Jednak nalezy pamigtaé, ze wczesna
medycyna nowozytna byla splotem nowosci i tradycji. W poczatkowej fazie
renesansu ttumaczenia facinskich i greckich zrdodet, kontakt z dzietami skom-
pilowanymi w jezyku arabskim oraz przyklady instytucji islamskich, takich
jak szpitale, zrewolucjonizowaly medycyne. W pdzniejszym okresie renesansu
badania nad cialem ludzkim przyniosty catkowicie nowe odkrycia. Po lepszym
zrozumieniu budowy mozgu i narzagdéw wewnetrznych, dzigki ujawnieniu nie-
doskonatosci nauk Galena, teatry anatomiczne staly sie wazng czescig wezesno-
nowozytnej Europy. Vesalius zmienil podejscie do ludzkiego ciala, odkrywajac
bledy w naukach Galena. Po Vesaliusie wspominany przez Tobiasza Harvey,
wyksztalcony w Padwie, odkryl uktad krazenia, co bylo réwniez niezwykle
waznym osiggnieciem dla badan nad ludzkim cialem. Podczas gdy pojawiaty
sie te wszystkie nowosci, nadal wspotistnialy dawne tradycyjne i mistyczne
poglady. Na przyklad Paracelsus odrzucit Galena i wiele nauk zawartych w jego
tekstach. Sugerowal, ze ludzkie cialo mozna wyleczy¢ metodami chemicznymi,
w ktdrych alchemia, mistycyzm i magia byly ze soba powiazane. Byl to okres
zdominowany przez poglady, ze czlowiek jest mikrokosmosem wszechswiata
(czyli makrokosmosu) i ze harmoni¢ w cztowieku mozna zachowaé poprzez
harmonie substancji w naturze. Nie bylo tez wyraznych granic miedzy dys-
cyplinami, prébujacymi zrozumie¢ nature i czlowieka. Dlatego astronomia,
alchemia, medycyna i mistycyzm w wielu punktach rozmaicie si¢ zaz¢bialy.
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Tobiasz byt wiec typowym dla swoich czaséw zydowskim lekarzem i uczo-
nym. Zyt w okresie przejéciowym miedzy my$lg sredniowiecza, zakorzeniong
w medycynie Galena i Hipokratesa, a nowozytnoscig. Co jednak wazne,
pozostawal jednoczesnie §wiadomy tych przemian i czesto wyrazal poparcie
dla wielkich osiaggnie¢ medycyny swoich czaséw. W zwrocie do czytelnika
stwierdzil: ,,Nie chce, drogi Czytelniku, zmusza¢ ci¢ do $cistego przestrzegania
moich nauk i namawia¢ cie do podazania $ciezkami wspolczesnych lekarzy,
nie zbaczajac ani na prawo, ani na lewo; prawda jest jednak, ze metoda, ktéra
wspolczesni lekarze stosuja z taka konsekwencja i jako wynik ich analiz, do-
prowadzita ich do nowych odkry¢ (...) w ten sposéb o$wiecili nas, aby mogli
ustanowi¢ w naszych czasach praktyczna metode medycyny i aby chorzy nie
mieli wstretu do przyjmowania lekéw” (Kohn, 1708, 263).

Jednak w tekscie Tobiasza nie znajdziemy zadnej bezpo$redniej wzmianki
o Paracelsusie i to z waznego powodu. Twdrca nowej filozofii chemicznej nie
tylko oczernial Zydéw, ale takze staral sie zaprzeczy¢ pogladowi, ze Zydzi
posiadaja szczeg6lny talent do medycyny, przewyzszajacy umiejetnosci chrze-
Scijan (zob. Kudlien, 1972). Kohna mogty réwniez niepokoi¢ chrzescijanskie
podteksty filozofii chemicznej Paracelsusa. Poszukiwanie przez niego wiedzy
o naturze bylo przesigknigte religijnym dazeniem do Boga, za$ poszukiwanie
boskich ,znakéw” w naturze, odkrywanie analogii i powigzan bylo $cile
zwigzane ze zrozumieniem boskiej tajemnicy stworzenia. Paracelsus promowat
réwniez poglad, ze powolanie lekarza jest boskie, poniewaz w swoich chemicz-
nych poszukiwaniach w $wiecie natury lekarz-magik Paracelsusa wykonywat
pobozny obowiagzek pokazywania ludzkosdci nieskoniczonej mitosci Stwércy
do jego stworzen. Chociaz tak oddana stuzba byla przeznaczona wylacznie
dla poboznych chrzescijan, polaczenie medycyny, magii i badan naukowych
z mistyczng teologia mogto potencjalnie przemawia¢ do niektérych wspdtcze-
snych zydowskich lekarzy. Jednak dla bardziej racjonalnego i pragmatycznego
Tobiasza nie byto to zbyt atrakcyjne, a wrecz odpychajace (por. Ruderman,
1988). Nieche¢¢ Kohna do cytowania Jana Baptisty van Helmonta (1579-1644),
najwazniejszego jatrochemika po Paracelsusie, byta prawdopodobnie mo-
tywowana tymi samymi wzgledami. Jego oryginalne innowacje chemiczne
i medyczne - zwlaszcza nowa koncepcja choréb, opanowujacych ciato niczym
pasozyty oraz dazenie do zrozumienia specyfiki natury - musialy sprawiac,
ze dla zydowskiego lekarza, takiego jak Tobiasz, wydawalo sie to dziwaczne.
Van Helmont réwniez byt pochfoniety mistyczng duchowoscia, zjednoczeniem
swojego umystu z boskim §wiattem oraz przekonaniem, ze odkryte przez nie-
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go prawdy, dotyczace natury, byly wynikiem jego bezposredniej komunikacji
z Bogiem. Prorocze twierdzenia jego medycyny, podobnie jak w przypadku
Paracelsusa, byty dla Tobiasza réwnie nieakceptowalne, jak mesjanski entuzjazm
Sabataja Cwi i jego zwolennikéw, ktory tak mocno pietnowal. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze na poczatku XVII wieku jatrochemicy podzielili si¢ zasadniczo
na dwie odrebne grupy: tych, ktérzy nadal faczyli swoje dane obserwacyjne
z poszukiwaniem prawdy religijnej w celu stworzenia uniwersalnej chemicznej
filozofii natury oraz tych, ktérzy jak Thomas Willis wykazywali niewielkie
zainteresowanie religijnymi aspektami filozofii chemicznej, podkreslajac
zamiast tego znaczenie innowacji chemicznych w dziedzinie medycyny'”.
Ta ostatnia grupa praktycznie zsekularyzowala tendencje Paracelsusa i van
Helmonta, prébujac wyjasnic¢ zjawiska medyczne niemal wylacznie w katego-
riach dwczesnej chemii, bez odwolywania si¢ do metafizyki, chrzescijanskiej
czy innej. To wladnie ta ostatnia grupa przyciggnela szczegélng uwage Kohna.
Stad tak liczne odwolania do ustalen i prac wspomnianych wczesniej Sennerta,
Sylviusa, Bartholina, Willisa, Ettmiillera, Aselliego. Jednak entuzjastyczne
poparcie dla wspolczesnych przeciwko starozytnym nie powinno by¢ trak-
towane jako bezwarunkowe poparcie we wszystkich przypadkach. Niekiedy
Tobiasz odpowiada raczej konserwatywnie: ,,Poniewaz moim jedynym celem
jest wybranie stéw filozoféw, ktdére sa odpowiednie dla naszej $wietej Tory
i zgodne z wypowiedziami blogostawionych medrcéw, oswiece Cie i poucze
[Czytelniku] za pomoca jednoznacznych dowodéw i prawdziwych argumentow,
ze zywiolow jest rzeczywiscie cztery, ani mniej, ani wiecej” (Kohn, 1708, 171).
Nawet ,,szlachetny doktor”, jak nazywa Willisa, byl, zdaniem Kohna, zdolny
do popelnienia btedéw w sprawach, dotyczacych ,,swietej tradycji medyczne;j”.
Dlatego na przyklad, jesli chodzi o kontrowersyjne stosowanie upuszczania
krwi w leczeniu goraczki, Tobiasz wykazuje ostroznos¢. Starannie wskazu-
je, ze starozytni ,ufali upuszczaniu krwi w przypadku kazdej goraczki™",

129" Kohn akceptowal m.in. hipoteze Willisa o pieciu zasadach, zamiast tradycyjnych czterech
zywiolow: trzech aktywnych (duch, siarka, sol) oraz dwoch biernych (woda, ziemia), cho¢
réwnolegle utrzymywal w mocy podziat wczesniejszy. Podzielal tez jego przekonanie, ze
najczestsze zmiany w przyrodzie nastepuja wskutek fermentacji (por. Heynick, 2002, 227).
130 Poczatki tej praktyki siegaja co najmniej V wieku p.n.e. i jest ona wspomniana w pismach
Erasistratusa (300-260 p.n.e.), ktéry sprzeciwiat si¢ tej procedurze, oraz Galena, ktdry ja sto-
sowal i nauczal, ze jest to wazne narzedzie, ktére moze leczy¢ chorych. Majmonides w Miszne
Tora (4.25) zalecal jg z umiarem i tylko dla os6b ponizej pig¢dziesigtego roku zycia. Byla ona
powszechnie stosowana w $redniowieczu i pdzniej (zob. Brown, 2021, 136-137).
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podczas gdy wspodlczesni — Sylvius, Ettmiiller i ich zwolennicy - ,odstapili
od upuszczania krwi, z wyjatkiem sytuacji, gdy bylo to absolutnie konieczne”
(Kohn, 1708, 211-212). Zalecal wigc upuszczanie krwi osobom z goraczka lub
bélem, ale nie w przypadku ogdlnego ostabienia, ani u dzieci i 0séb starszych.
Zgodnie z powszechnie przyjeta praktyka, Kohn zalecal upuszczanie krwi
po tej samej stronie ciala, po ktdrej wystepowal bol. Tutaj, jak i w innych
miejscach, Tobiasz wydaje si¢ niejednoznaczny i niepewny. Nowa wiedza byla
w trakcie wypierania starej, ale ta ostatnia nie zostala catkowicie pokonana.
Istniata réwnolegle z nowa, wyraznie ujawniajac trudnosci zydowskiego lekarza
w calkowitym odrzuceniu jednej na rzecz drugie;j.

Tworzac podrecznik medyczny w jezyku hebrajskim, Tobiasz w petni wyko-
rzystal swoje wyksztalcenie uniwersyteckie, aby zaja¢ si¢ kwestia edukacyjna
i poniekad psychologiczna (utrwalenie poczucia warto$ci wéréd Zydéw), ktdra
byta dla niego bardzo wazna. Odkryt w XVII-wiecznej medycynie chemicznej
zbior wiedzy, ktdra byta interesujaca z intelektualnego punktu widzenia i przy-
datna w praktyce. Rezygnujac z mistycznego entuzjazmu, chrzescijanskich
akcentow oraz elementéw hermetycznych i alchemicznych, charakterystycz-
nych dla paracelsjanizmu, na rzecz podrecznika dydaktycznego oraz dazac do
wyszkolenia Zydowskich umyslow w zakresie pozyskiwania wiedzy, Tobiasz
w pelni utozsamil si¢ z nowa dziedzing nauki, ktéra pojawita si¢ w XVII wieku:
chemig, ktdérg nalezy studiowaé metodycznie i wykorzystywac do celéw czysto
uzytkowych, a nie doswiadcza¢ lub celebrowac religijnie. W tym sensie Kohn
niewatpliwie w pelni przyswoil sobie §wiecki i naukowy duch swojej epoki.
Mozna wiec stwierdzi¢, ze Tobiasz Kohn jawi si¢ jako fascynujacy posrednik
miedzy Zachodem a Wschodem, przenoszacy umiejetnosci medyczne zdobyte
w Padwie i bogata wiedze zgromadzong ze wspolczesnych Zrédet na dwor
sultana, a jednocze$nie przekazujacy te wiedze, wzbogacong o swoje tureckie
doswiadczenia, w formie pisemnej do gmin zydowskich w Europie. Bogactwo
jego doswiadczen, znaczna nowoczesno$¢ posiadanej wiedzy oraz krytyczne
spojrzenie, z jakim wybieral tresci do swojej ksigzki, zaréwno ze starej tra-
dycji, jak i z nowoczesnych innowacji, przynosza uznanie jemu samemu jako
uczonemu i zarazem przedstawicielowi spolecznosci zydowskiej, a posrednio,
na czym zalezalo mu najbardziej, jej same;j.
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Rozdziat 3

Dwa swiaty Tobiasza Kohna
Nauka i religia

»Tobiasz Kohn od dawna jest ulubiericem historykéw nauki i judaizmu. By¢ moze
wynika to z faktu, ze byl swego rodzaju reformatorem, gotowym obali¢ stare prze-
sady i zastapi¢ je wiedza naukowa” (Brown, 2023, 87).

3.1. WPROWADZENIE

Historia niekiedy burzliwych relacji miedzy religia a nauka jest zwykle
analizowana z punktu widzenia konfliktu, narastajacego w ciggu ich histo-
rycznego rozwoju oraz rozmaitych prob jego zazegnania. Taka perspektywa
historyczna, rozciggnieta w czasie, gubi gdzies istotny fakt, iz kazdy konflikt,
ujawniajacy sie¢ miedzy stanowiskami poszczegolnych badaczy, ma swoje ukry-
te korzenie w ich osobistym do$wiadczeniu intelektualnym i wewnetrznym
sporze, ktory prowadza najpierw sami ze sobg. Chodzi o konflikt najbardziej
wewnetrzny, rozgrywajacy sie w sumieniu poszczegdlnego badacza i zmuszajacy
go do opowiedzenia si¢ za lub w jakims sensie przeciw wlasnej dotychczasowej
tradycji $wiatopogladowej. Efekt tego zmagania moze by¢ bardzo rézny, ale
wydaje sie, ze celem, ktory stawia sobie kazdy jego uczestnik, jest uzyskanie
okreslonej jasnosci i klarownosci wlasnego stanowiska oraz mozliwie daleko
idace sprecyzowanie posiadanych pogladow.

Nalezy przypuszczaé, ze takze dla Tobiasza Kohna wyzwanie to byto
w pierwszej kolejnosci wyzwaniem osobistym i egzystencjalnym, intelektualnym
i duchowym zarazem. Natomiast w dalszej kolejnosci, z racji poczucia od-
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powiedzialnosci, zmuszalo takze do podjecia go w imie dobra spolecznosci
zydowskiej, do ktorej nalezal i z ktorg sie utozsamial oraz na ktoérej dobru
mu zalezalo.

Sposérdd bogatej tematyki Dzieta Tobiasza trzy watki wydaja sie szczegoélnie
interesujace w kontekscie problematyki relacji migedzy judaizmem a wcze-
snonowozytnym przyrodoznawstwem: (1) odrzucenie przez Kohna modelu
kopernikanskiego; (2) prezentacja etiologii i terapii, dotyczacych przypadlosci
»kottuna”; (3) fragment na temat tzw. ,szalenstwa macicy”. Tak si¢ skiada,
ze kazdy z tych tematéw pochodzi z innej cze$ci Maase Tobia, co sprawia, iz
mozna zaryzykowac twierdzenie, Ze przez calo$¢ dziela Tobiasza przewija sie
(cho¢ nie wyrazony wprost) wspolny motyw relacji miedzy twierdzeniami
religijnymi a ustaleniami naukowymi. Zapewne nie byl to swiadomy zamyst
autora, ale mozna sadzi¢, Ze sam problem wspomnianej relacji oraz ustalenia
statusu prawd religijnych i wiedzy naukowej oraz ich wzajemnego odniesie-
nia byl dla niego niezwykle istotny i mimowolnie, bez swiadomego zamiaru,
ujawnil sie w jego dziele.

Na podstawie analizy tresci Dzieta Tobiasza, a takze biorac pod uwage
intelektualny rodowod autora, zaprezentowany w rozdziale pierwszym ni-
niejszego opracowania, uzasadnione wydaje si¢ twierdzenie, zZe Tobiasz byt
w pewnym stopniu spadkobiercg modelu relacji nauka - religia wypracowanego
poczatkowo przez Maharala (Juda Loew), z ktorego mysla zwigzal si¢ poprzez
przybrana rodzine Bacharach po $mierci rodzicéw.

Mabharal byl zwolennikiem koncepcji kreacji calej rzeczywistosci przez
Boga, rozumianej jako proces wielokrotnego samoograniczania si¢ Boga. Bylo
ono dla niego wyrazem Bozej mocy, ktéra moze sprawi¢, aby zostala niejako
przefiltrowana nieskoriczona moc boskiej transcendencji (dla ktorej okreslenia
czesto uzywana jest metafora ,$wiatfa”) w okreslone formy, ktdre stajg sie
ograniczonymi formami poszczegélnych istot stworzonych (por. Rosenak, 2012,
137-140). Proces samoograniczenia si¢ Boga ma wiele etapéw, ktore tworzg
fancuch kolejno powstajacych $wiatéw (taki model wyraznie prezentuje Kohn
w pierwszej czesci swojego dziela), a efektem ostatniego stwdrczego samo-
ograniczenia jest powstanie §wiata materialnego, co zostalo odzwierciedlone
w opowiadaniu o stworzeniu §wiata w Ksiedze Rodzaju. Wigksza cze$¢ tego
procesu dotyczy $wiata duchowego i bytéw natury duchowej, a dopiero na
ostatnim etapie osigga on poziom rzeczywistosci materialnej. Dlatego, zda-
niem zydowskiego mysliciela z Pragi, dzialanie Boga manifestuje si¢ zaréwno
w sferze tego, co duchowe, jak i w tym, co materialne. Ogélnie rzecz biorac,
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duchowe korzenie rzeczywistodci materialnej, ktére moga by¢ ,,odczytane”
w Torze, a zwlaszcza w duchowym wymiarze tresci Tory, sg transcendentny-
mi zrédlami tej rzeczywistosci. Rzeczywistos¢ ma wigc swoja istote (ducha)
i stroneg zjawiskowa (materi¢) (Loew, 1969c¢, 39).

Oba te aspekty kazdego bytu materialnego - jego istota i empirycznie
opisywalne istnienie — s3 wymiarami ,,rzeczywistymi” i dlatego kazdy z nich
posiada swdj wlasny opis. Odpowiadajacy im okreslony rodzaj opisu wynika
ze sposobu poznawania kazdego z nich: Boza nauka i ludzka nauka. Maharal
stwierdza, ze ,nauka”, ktdra zajmuje si¢ istotg rzeczy, jest Boza nauka, zawarta
w przekazie Tory. Nauki, ktére zajmujg si¢ istniejagcymi rzeczami w sposdb
empiryczny, s naukami $wieckimi (§wiatowymi). Stad biorg si¢ dwa rézne
i niewspdtmierne typy wyjasnien, dotyczacych zjawisk, zachodzacych w naturze,
ktére, uzywajac zwrotdéw z jezyka tacinskiego, mozna okresli¢ jako historia
divina i historia naturalis. Chodzi nie tyle o dwa rézne rodzaje zjawisk, ile
raczej o dwa rozne sposoby ich rozumienia, opisywania i wyjasniania.

Istota kazdej rzeczy przynalezy do jako$ciowo innej sfery niz jej empi-
rycznie opisywane istnienie. Sfera duchowa ksztaltuje sfere materialng w taki
sposéb, ze $wiat duchowy wyznacza ramy dzialania §wiata empirycznego.
Dlatego, zdaniem Maharala, wewnetrzna dynamika §wiata duchowego, ktora
ma zwiazek z moralnym postgpowaniem czlowieka, zmienia warunki i ramy
funkcjonowania naturalnego $wiata empirycznego. Natura lub stworzenie
w ogolnosci jest zmieniane przez dynamike moralng w $wiecie duchowym
tak, ze porzadek $wiata, opisany przez nauki, jest sam w sobie warunkowo
zmienny (Loew, 1969a, 115).

Ustalenia epistemologiczne, dotyczace relacji miedzy poznaniem religij-
nym a poznaniem naukowym, s3 u Maharala konsekwencja wcze$niejszych
ustalen ontologicznych. Skoro, wedtug Maharala, ,nauki $wiatowe” starajg si¢
opisa¢ zewnetrzne ,istnienie” §wiata materialnego, ale same z siebie nie maja
dostepu do jego ,esencji” duchowej, to odpowiednio, ich wyjasnianie zjawisk
moze w najlepszym razie by¢ tylko cze$ciowo prawdziwe (Loew, 1969b, 25).

Z pogladéw Maharala wylania sie ,platonska” wizja ludzkiej wiedzy
i madrosci, obejmujaca takze kwesti¢ prawdziwosci réznych typéw pozna-
nia. Doskonalym, idealnym $wiatem ludzkiego poznania i wiedzy jest religia
zydowska, za$ jej niedoskonatym, dalekim od prawdy odblaskiem pozostaje
nauka wraz z jej wyja$nieniami zjawisk i proceséw. Wedlug Maharala nie
mozna poznaé prawdy o istocie rzeczywistosci poprzez badania naukowe.
Maharal wielokrotnie stwierdza, ze Tora odnosi si¢ do porzadku esencjalnego
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wszystkich rzeczy. Jesli ten porzadek odzwierciedlaja takze zjawiska i procesy
$wiata fizycznego i w ten sposob potwierdzajg swoje empiryczne znaczenie,
ktére mozemy dostrzec wlasnymi zmystami, to dobrze. Jesli jednak tak nie jest,
to gléwnym powodem takiego stanu rzeczy jest to, ze Tora nie wypowiada sie
w kategoriach empirycznych, podczas gdy swiatowa nauka zajmuje sie tylko
tym, co dla ludzkich zmysléw jest dostepne w rzeczywisto$ci materialne;j.
Nie mamy pewnosci, czy Kohn dokladnie znat stanowisko swojego po-
przednika w omawianej sprawie, ale mozna przypuszczac, ze poprzez swoich
przybranych krewnych, ktérzy byli wszak potomkami Judy Loewa, zetknal
sie z koncepcja rabina Pragi. W kazdym razie we fragmentach Maase Tobia,
o ktérych bedzie mowa dalej, pobrzmiewa jakby echo zasadniczej mysli Maha-
rala. Jednoczesnie Kohn w znacznym stopniu wzmacnia stanowisko przychylne
poznaniu naukowemu, co jest zrozumiale w §wietle rozwoju przyrodoznawstwa
oraz jego bezposredniego kontaktu z nauka, co nie bylo udzialem Maharala.
Sprobujmy wigc przeanalizowaé wypowiedzi Kohna, w ktérych ujawnia
sie jego poglad na sprawe relacji miedzy poznaniem naukowym i poznaniem
religijnym, relacji miedzy dwoma ,,$§wiatami”, w ktorych funkcjonowal, aby
przekonac sie, w jaki sposob rozwija on wcze$niejszg intuicje rabina Pragi. Do
tego celu, jak wspomniano, najlepiej nadaja sie: fragment traktujacy o nowe;j
astronomii z pierwszej cz¢sci Dzieta Tobiasza, fragment na temat pochodzenia
i sposobow leczenia przypadlosci zwanej ,koltunem” z czesci drugiej oraz
bardzo oryginalny fragment na temat furor uterinus z trzeciej czesci dzieta.

3.2. ARGUMENTACJA NAUKOWA | ARGUMENTACJA RELIGINA

Tobiasz Kohn nalezy do czwartego pokolenia uczonych zydowskich, ktérzy
w swoich dzietach odniesli si¢ do heliocentrycznego modelu kopernikanskiego'.
Co ciekawe, w kazdym kolejnym pokoleniu ich aprobata dla propozycji Koper-
nika stopniowo rosta az do pelnej akceptacji (u Delmedigo)’, stad negatywna

' W ustosunkowaniu si¢ do modelu Kopernika poprzedzili Kohna inni uczeni zydowscy: Juda
Loew, zwany Maharalem, nastepnie jego uczen, Dawid Gans, oraz Jézef Salomon Delmedigo.
Przeglad informacji na ten temat zob. Levine, 1983; Panitz, 1987/1988; Kitrossky, 2012; Pear,
Brink, i Peels, 2024. Por. Hockey, 2014; Swieiyﬁski, 2023.

2 Kohn nawiazuje do Delmedigo, piszac, ze ,wszyscy, ktorzy idg za nim, z trudem rozumieja
jego dzielo, aludzie nie s3 w stanie wnikng¢ w najglebsze zakamarki jego mysli. Dlatego ja
przybytem” (Kohn, 1708, 23).
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ocena heliocentryzmu kopernikanskiego ze strony Kohna, o ktdrej bedzie
mowa, moze by¢ rozumiana jako gwaltowny regres w otwieraniu si¢ sSrodowiska
zydowskiego na powstajacy wowczas naukowy obraz $wiata i ksztaltujaca sie
metode empiryczng. Jednak byl to regres tylko pozorny.

Juda Loew wprawdzie nie wymienil Kopernika z nazwiska, ale w swoim
dziele Drogi Swiata ([02v m2:n3], ok. 1595), zawierajacym pouczenia etyczne,
najwyrazniej wspomina wlasnie o nim, gdy pisze: ,,(...) narody poganskie nie
pragna niczego wigcej niz sta¢ sie madrymi wedlug wiedzy astronomicznej
i rzeczywiscie stali si¢ oni znawcami w tym zakresie, jak powszechnie wia-
domo. Jednak wciagz pojawiaja si¢ kolejni, nowi znawcy, ktérzy wywracaja
wiedze, jaka tamci zdobywali z tak wielkim wysilkiem. Przyktadowo, pewien
czlowiek, znany jako znawca Nowej Astronomii, ma nowy opis wszechswiata.
W konsekwencji catkowicie zmienil on rozumienie, ktére mieli wcze$niejsi
astronomowie, co do ruchu gwiazd i konstelacji i praw niebieskich, i opracowat
calkowicie nowy model, jakkolwiek podkresla, ze wcigz pozostaja pewne pro-
blemy, ktérych nie potrafi rozwigza¢” (Loew, 1969d, 81). Odniesienie si¢ Loewa
do kopernikanskiego heliocentryzmu, cho¢ ostrozne i jeszcze petne dystansu,
nie bylo krytyczne.

Jego uczen, Dawid Gans, przyjaznigcy si¢ z dunskim astronomem Tycho
Brahe (1546-1601)°, okazal si¢ znacznie bardziej przychylny pogladom pol-
skiego uczonego, gdy pisal w dziele Mity i przyjemny ([2°vn 70m1], ok. 1612,
opublikowane w 1743 roku), po$wieconym astronomii: ,Mikotaj Kopernik,
mieszkaniec Prus, byl niezwykle uczonym czlowiekiem, ktérego znajomosé
astronomii zadziwita wszystkich jemu wspdtczesnych. Nawet obecnie uczeni
jednoglosnie chwalg jego intelekt i gleboka znajomos¢ astronomii, i uwaza sie,
ze nie bylo takiego astronoma, jak on, od czaséw Ptolemeusza. Zglebit on te
nauke i uzywajac swego bystrego umystu postawit sobie za cel udowodnienie,
ze Ziemia porusza si¢ po orbicie. (...) Uczony Kopernik napisal o tym w swojej
godnej uwagi ksigzce, uporzagdkowanej i bardzo wnikliwej” (Gans, 1743, 9a).

* Dunski astronom, znany gltéwnie jako twérca geoheliocentrycznego modelu Uktadu Stonecz-
nego, zwanego tez tychonskim, faczacego elementy wczesniejszych modeli - heliocentryzmu
Kopernika i geocentryzmu Ptolemeusza. Jeden z gléwnych nauczycieli Johannesa Keplera.
Wktad Tychona Brahe do rozwoju astronomii polegal przede wszystkim na dostarczeniu
innym badaczom obszernych i pewnych danych obserwacyjnych dzigki wynikom licznych
obserwacji, ktore przeprowadzil. Wiecej zob. w: Thoren, 1990.
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Powszechnie uwaza sie, ze jest to pierwsza imienna wzmianka o Koperniku
w pismach autoréw zydowskich®.

Z kolei Jozef Salomon Delmedigo, ktory studiowal w Padwie u samego
Galileusza, w Ksigdze Elim ([27°8 790], pierwsze wydanie: 1629, Amsterdam)
nawigzuje kilkukrotnie do modelu kopernikanskiego, wyjasnia go i ostatecznie
wyraza dla niego pelng aprobate, stwierdzajac: ,Wedlug Kopernika orbity
planet moga by¢ fatwo uchwycone, jesli zrozumiemy, Ze kazda z nich porusza
sie tylko w jedynym kierunku i ze wszystkie planety, wlaczajac Ziemig, oraz
ich elementy, poruszaja si¢ z zachodu na wschdd, podobnie jak biatko i Z61tko
jajka obracaja si¢ w jego skorupce. Ziemia nie pozostaje w miejscu (...) lecz
jest unoszona wzdluz swojej orbity (...). Nie nalezy znieksztalca¢ rzeczywi-
sto$ci, aby dopasowac ja do teorii Arystotelesa, ale teoria powinna zgadzac sie
z rzeczywistoscia, jesli chcemy, aby byta prawdziwa” (Delmedigo, 1864, 58).

André Neher uwaza, ze Gans i Delmedigo byli w swoich wypowiedziach
reprezentatywnymi rzecznikami ducha judaizmu, a jesziwy, w ktérych ukonczyli
swoje studia talmudyczne, nie byly ,odizolowanymi od $wiata klasztorami”,
w ktdrych liczyla si¢ jedynie kazuistyka i drobiazgowa argumentacja. Obaj
byli przesigknigci tolerancyjng atmosfera swoich spotecznosci zydowskich
i mieli szczgscie by¢ osobiscie zwigzani z rewolucjg astronomiczng ich czaséw,
biorac bezposredni udzial w obserwacjach nieba swoich nauczycieli, czyli,
odpowiednio, Tycho Brahego i Galileusza (Neher, 1977, 212-214). Ponadto dla
Zydéw problemem nie byla sprzeczno$¢ miedzy naukg i Biblig, lecz miedzy
naukg a tradycyjng zydowska interpretacja Biblii, ktérg podawat Talmud’,
a zwlaszcza traktat Pesachim (94b), w ktérym podnoszono nieprzezwyci¢zalne
sprzeczno$ci miedzy systemem astronomicznym nie-Zydéw (system Ptoleme-
usza), a systemem zydowskim®. W dodatku w tym punkcie Medrcy Izraela

* Biorac pod uwage date napisania, a nie date opublikowania jego ksigzki.

> Na przyktad Majmonides uwazal, ze teksty takie, jak Talmud, zawierajg poglady konkretnych
0sob, ktore wyrazaja roznorodne stanowiska, z ktorych czes¢ okazuje sie pozniej co najmniej
nie$cista. Teksty te nie definiujg jednolitego, dogmatycznego stanowiska zydowskiego, norma-
tywnego dla wszystkich kolejnych pokolen (zob. Langermann, 2000, 562-564).

& LW dyskusji dotyczacej struktury §wiata przyrody medrcy nauczali: zydowscy medrcy
twierdza, ze sfera niebieska zodiaku jest nieruchoma, a konstelacje obracajg si¢ w swoim
miejscu w obrebie tej sfery; natomiast medrcy narodéw $wiata twierdza, Ze cala sfera niebieska
obraca sie, a konstelacje sa nieruchome w obrebie tej sfery. Rabbi Jehuda ha-Nasi powiedzial:
«Obalenie ich twierdzenia, ze cala sfera sie porusza, mozna wywnioskowa¢ z faktu, ze nigdy
nie znalezli$my konstelacji Wielkiej NiedZzwiedzicy na potudniu ani Skorpiona na péinocy.
Wskazuje to, ze te same gwiazdy obracaja si¢ w miejscu, a nie cata sfera niebieska, poniewaz
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ustapili wobec twierdzen uczonych niezydowskich - ,,Jerozolima uznata swoja
porazke i poddala sie¢ Atenom” (Neher, 1977, 215; por. Panitz, 1987/1988, 33).

Model Ptolemeusza stal si¢ jeszcze bardziej powszechnie identyfikowany
z pogladami judaizmu wraz z rozpowszechnieniem si¢ Miszne Tora. Chociaz
Majmonides wyrazal zastrzezenia wobec kosmologii Ptolemeusza i $rednio-
wiecznych préb naprawienia jej wad, ograniczyt swoja krytyke do Przewodnika
blgdzgcych (cze$¢ 2, rozdzial 24), gdzie stwierdzil, ze model Ptolemeusza jest
matematycznie skuteczny w przewidywaniu za¢mien i pozycji planet, ale
jest filozoficznie i fizycznie nieprawdopodobny. W Miszne Tora (w traktacie
Prawa uswiecania nowiu Ksiezyca) w swoim uproszczonym przedstawieniu
kosmologii potraktowal poglad Ptolemeusza jako istotng prawde religijna,
gdyz w dziele tym zawarl sekcje, dotyczace kalendarza zydowskiego, a do ich
wyjasnienia potrzebowatl spéjnego modelu wszechswiata. W XVI wieku, kiedy
system Ptolemeusza zaczal by¢ kwestionowany w kregach naukowych, Zydzi
zaczeli traktowac go, w jego uproszczonej formie, jako autorytatywna nauke
religijng. Watpi¢ w niego oznaczalo ogdlnie watpi¢ w geocentryzm, a watpi¢
w to oznaczalo podwazaé prawdziwos¢ judaizmu (zob. Panitz, 1987/1988, 33).

Przeglad astronomii autorstwa Tobiasza znajduje si¢ w drugiej sekcji
pierwszej czesci jego dziela zatytulowanej Swiat posredni lub inaczej Swiat
sfer. Uzywajac tego okreslenia Kohn od razu uswiadamial czytelnika, jaki
model wszechswiata jest dla niego modelem przewodnim, do ktérego na-
wigze, omawiajac kwestie astronomiczne, w tym zagadnienie innych modeli
wszech$wiata. Chodzilo o arystotelesowski model $wiata koncentrycznych
sfer. ,Z pomocg Niewzruszonej Skaly, Boga, (...) opowiem o wspanialo-
$ciach $wiata sfer, o gwiazdach nieba, w ktérym si¢ one znajduja, i tych we-
drujgcych [dostownie: zagubionych; chodzi o planety — AS], ktdre sg wielkie
i potezne. O drodze wschodu i zachodu Stonca; i fazach Ksigzyca zmieniajg-
cego sie, cho¢ pozostajacego niezmiennym (...)” (Kohn, 1708, 75). Nastepnie

w przeciwnym razie niemozliwe bytoby, aby Wielka Niedzwiedzica pozostawala na péinocy,
a Skorpion na potudniu»” (Pesachim, 94b.3). ,Rav Acha bar Ja’akow zdecydowanie sprzeciwia
sie temu dowodowi: «By¢ moze gwiazdy sa nieruchome w obrebie sfery, podobnie jak stalowe
tfozysko mtlyna, ktére pozostaje nieruchome, podczas gdy kamienie mtyna obracajg si¢ wokdt
niego. Alternatywnie, by¢ moze sa one nieruchome jak czop drzwi, ktéry pozostaje nieruchomy,
podczas gdy drzwi wykonuja szerokie obroty wokoél niego; podobnie, by¢ moze konstelacje
sa nieruchome w obrebie sfery, a istnieje zewnetrzna sfera, w ktorej Stonice obraca si¢ wokot
wszystkich konstelacji. Dlatego stwierdzenie Rabbiego Jehudy ha-Nasiego niekoniecznie jest
prawdziwe»” (Pesachim, 94b.4).
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Kohn oméwil rozmaite terminy astronomiczne, a potem przeszed! do kwe-
stii modeli wszech$wiata we fragmencie zatytulowanym Rozne argumenty
astronomow, dotyczgce porzgdku wielkiego wszechswiata (Kohn, 1708, 110).
Rozpoczal od przedstawienia modelu geocentrycznego z nieruchoma Ziemia
w $rodku wszechswiata. ,,Co do prawidlowego zrozumienia najprawdziwszej
teorii istnialo wiele opinii, ale przedstawie dwa gtéwne modele, a mianowi-
cie: pierwszy glosi, ze Ziemia jest umiejscowiona w centrum wszechs$wiata,
a niebiosa otaczaja jg ze wszystkich stron. Nieustannie kraza one wokot
Ziemi, od wschodu do zachodu, poruszajac wraz ze soba wszystkie gwiazdy.
Jest to argument Arystotelesa, Ptolemeusza i Epikura (...)” (Kohn, 1708, 110).
Nastepnie zasygnalizowal model heliocentryczny, piszac o tym, ze ,w drugim
modelu niebiosa i gwiazdy w ogdle sie nie poruszaja, ale to Ziemia obraca si¢
wokot wlasnej osi, od zachodu do wschodu, wykonujac jeden obrot w ciagu
dwudziestu czterech godzin. Argument ten jest stary i wywodzi si¢ ze szkoty
filozofa Pitagorasa, a po nim od kilku innych filozoféw. I oto argument ten
zostal odnowiony w ciggu ostatnich dwoch stuleci przez Kopernika, ktéry go
przerobil, a w naszym pokoleniu dla wielu wspdlczesnych argument ten jest
gleboko zakorzeniony w ich sercach” (Kohn, 1708, 110).

Tobiasz zilustrowal model heliocentryczny prosta, pétstronicowa grafika
(Kohn, 1708, 112). Przyjmuje sie, Ze jest to pierwsze graficzne przedstawienie
modelu kopernikanskiego, jakie wydrukowano w literaturze hebrajskiej (Brown,
2013, 90)’. Przygladajac si¢ temu przedstawieniu, mozna odnie$ wrazenie,
ze jest ono niezwykle schematyczne i do$¢ ,,surowe”. Slonce, znajdujace sie
w centrum, zostalo ukazane jako duzy krag ognia. Dalej znajduja si¢ oznaczone
nazwami kolowe orbity planet, a Ksiezyc jest pokazany jako obiekt, krazacy
wokot Ziemi. Pod wieloma wzgledami grafika przypomina te, ktéra znajduje si¢
w De Revolutionibus... Kopernika. Gdy za$ zestawi si¢ wspomniang ilustracje
Kohna z jego rysunkiem, ilustrujagcym system Ptolemeusza (zob. Kohn, 1708,
111), mozna dostrzec zaskakujacg réznice pod wzgledem graficznym miedzy
nimi, gdyz na drugiej ilustracji Ziemia, ktéra znajduje sie w centrum, jest
przedstawiona obrazowo i szczegétowo wraz z domami polozonymi wsrod
pejzazu z pagorkami®. Ponadto kazda orbita zawiera nie tylko nazwe planety,

7 Ponownie nalezy zastrzec, ze grafika przedstawiajaca uktad heliocentryczny znajduje sie juz
w dziele Dawida Gansa napisanym ok. 1612 roku, ale opublikowanym dopiero w 1743 roku,
a wiec dlugo po publikacji Maase Tobia.

8 To przedstawienie Ziemi jest bardzo podobne do grafiki zamieszczonej w Kosmografii Piotra
Apiana (Apianus, 1564, Fol. 3).
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ale takze informacj¢ o okresie jej obiegu wokdt Ziemi. Natomiast najbardziej
zewnetrzny krag jest oznaczony jako Sfera Pierwszego Poruszyciela, cho¢
nie zwiera gwiazd’. Uwadze uwaznego czytelnika nie umknie fakt, ze na grafice
przedstawiajacej system heliocentryczny Ziemia prezentuje si¢ znacznie mniej
okazale i niczym si¢ nie wyrdznia sposrdd pozostatych planet, co by¢ moze
bylo §$wiadomym zabiegiem autora, zmierzajacym do uczynienia tego modelu
mniej atrakcyjnym dla odbiorcy niz starszy model Ptolemeusza.

Po wyjasnieniu i zobrazowaniu starego modelu ptolemejskiego i nowego
modelu kopernikanskiego Kohn zaprezentowal jeszcze model autorstwa Tycho
Brahego, w ktérym planety kraza woké? Stonca, a ono woké! nieruchomej
Ziemi'. Tobiasz okreslil ten model jako kompromisowy miedzy wczesniej-

° ,Wspomniany wczesniej Epikur twierdzit, ze wszystkie gwiazdy sa osadzone jak gwozdzie
w kole. Kiedy kolo obraca si¢, porusza wraz ze sobg wszystkie gwiazdy ze wschodu na za-
chéd. Ptolemeusz zyl okoto dwiescie lat po tym, jak rozpadty sie koéci Epikura. Odkryt biad
w dlugo$ci konstelacji i twierdzil, ze sa one poruszane przez inng sfere, zwana Pierwszym
Poruszycielem. Jest to sfera dzienna, ktéra zgodnie z opinia astronoméw wykonuje swoj ob-
rét w ciggu 36 000 lat. Wspomniany Ptolemeusz ustalit sfere Ziemi jako centrum wigkszego
wszech$wiata, a Ksiezyc obraca si¢ wokdt niej. Twierdzil, ze Ksiezyc ma dwa ruchy: ruch roczny
iruch dzienny. Ptolemeusz twierdzil ponadto, ze kiedy sfera porusza sie pierwszym ruchem,
powoduje to, ze Ksiezyc porusza sie ze wschodu na zachéd ruchem wstecznym, podczas gdy
sam Ksiezyc porusza si¢ z zachodu na wschod po okregu ekliptyki, ktory przechodzi przez
plaszczyzne biegunéw okregu zodiaku. Jednak Ksigzyc nie porusza si¢ doktadnie w swojej
wlasnej sferze; raczej w jego sferze znajduje sie co§ w rodzaju innej, zagniezdzonej malej sfery
lub kota, w jezyku potocznym nazywanego epicyklem. Jest to jak kamien osadzony w pier-
$cieniu, ktéry obraca sie, a kamien znajduje sie czasem powyzej, a czasem ponizej. Po sferze
Ksiezyca umiescil sfere Merkurego, a po niej Wenus, a po niej Stonice. Nastepnie Marsa, a po
nim Jowisza. Ostatni jest Saturn. Nad siedmioma wyzej wymienionymi sferami umie$cit
sfere zodiakalng, w ktdrej znajduja sie gwiazdy, ktore poruszajg sie inaczej niz gwiazdy
dzienne [chodzi o planety — AS]. Znajduje sic ona woké! biegunow ekliptyki, od zachodu do
wschodu. Wykonuje ona jeden obrét ekliptyczny co sto lat. Wedlug jego obliczen gwiazdy te
konicza swoj ruch w ciagu 36 000 lat, jak wyjasnilismy powyzej. Nad kregiem zodiaku, ktéry
jest sferg gwiazd statych, wedlug jego opinii, znajduja si¢ «szafirowe» niebiosa [zob. Ez 1,26;
Wj 24,10 - AS]. Nad szafirowymi niebiosami znajduje sie sfera Pierwszego Poruszyciela, czyli
przewodnika, poruszajacego wszystkie sfery wraz z gwiazdami. Niektorzy nazywajg ja «sfera
dziennay. (...) Teraz narysuje¢ dla was porzadek wszeché$wiata. Pierwsza sfera, ktora si¢ poru-
sza, jest gladka i nie ma w niej gwiazd. Obraca si¢ wokol Ziemi w ciggu dwudziestu czterech
godzin (...)” (Kohn, 1708, 111).

19 Tycho Brahe byl wielkim astronomem i ministrem rzadu w Danii. Opracowal trzeci model,
dotyczacy systemu wszech§wiata, ktory jest posredni miedzy dwoma wyzej wymienionymi
systemami. Zgodzil si¢ z argumentem Kopernika, ale chcial uczyni¢ Ziemie centrum sfery
gwiazd stalych. Aby wyjasni¢ ruch nieba i gwiazd zgodnie ze swoja teza, przyjmuje argument
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szymi systemami, ale nie traktowal go powaznie, ani nie uznal za lepszy od
pozostatych, cho¢, najprawdopodobniej nie znajac mechaniki newtonowskiej,
nie widzial Zadnych istotnych przeciwwskazan do jego przyjecia'. Zamiast
tego skupit sie w dalszej czesci tekstu na odrzuceniu modelu Kopernika.
»~Wspomniany Kopernik umiescil Stonce w centrum wszech$wiata. Ozna-
cza to, ze zmienil ruch; sfera gwiazd wedrownych [planet — AS] porusza sie
wokot Stonica. Wraz z nimi zalicza si¢ Ziemie jako jedna z gwiazd wedrow-
nych. Twierdzi on, Ze Ziemia wykonuje swéj obrét w ciggu jednego roku, od
zachodu do wschodu, w taki sposob, Ze jej ruch roczny nie opdznia jej ruchu
dziennego, czyli ruchu wokét centrum w ciggu dwudziestu czterech godzin.
Ruch gwiazd wedrownych jest tak prosty, ze wyglada to tak, jakby byl wyko-
nywany za pomocg cyrkla i po okregu nachylonym od osi Ziemi o dwadzie-
$cia dwa i pot stopnia. Zgodnie z argumentacja Kopernika Stonce znajduje
sie w centrum wszech$wiata, a wokol niego znajduje sie sfera Merkurego,
a nastepnie sfera Wenus. Poniewaz znajduja si¢ one blisko niego, ich obroét
jest mniejszy i przebiega z zachodu na wschod, a konczy si¢ przed koncem
roku. Nastepnie umieszcza on Ziemig i twierdzi, ze ma ona trzy ruchy: ruch
dobowy, ruch roczny i ruch precesyjny. Dzieki temu ostatniemu ruchowi staje
sie jasna roznica szerokosci geograficznej, odczuwalna od czaséw Epikura az
do teraz. Staje si¢ réwniez jasne, dlaczego w naszych czasach bieguny Ziemi
nie znajduja si¢ w tym samym miejscu, w ktérym znajdowaly sie w czasach
Epikura. Stad tez, zgodnie z jego stowami, kazdego dnia Ziemia porusza si¢
z zachodu na wschod w ruchu dobowym, ciagnac za sobg Ksiezyc, ktory jest
od niej zalezny, po swojej orbicie. (...) Nastepnie znajduje si¢ Mars, a potem
Jowisz itd. (...)” (Kohn, 1708, 112).

Chcac obali¢ model kopernikanski jako btedny, Kohn uznat za konieczne
najpierw poruszenie trzech kwestii, ktore zaprzataly uwage astronomoéw w jego
czasach: (1) natury substancji przestrzeni; (2) tego, czy same sfery si¢ poru-

Ptolemeusza i umieszcza Ziemie w centrum wszech§wiata, nieruchomg i spoczynkows, bez
zadnego ruchu. Jednak otaczajace ja gwiazdy obracaja si¢ woko! niej, wykonujac jeden obrét od
wschodu do zachodu, dzigki Pierwszemu Poruszycielowi. Aby wyjasni¢ ruch gwiazd wedrow-
nych [czyli planet - AS] zgodnie z pozagdang argumentacjg, sklania sie ku opinii Kopernika
i twierdzi, ze gwiazdy, Wenus, Mars, Jowisz i Saturn poruszaja si¢ od zachodu do wschodu
wokot Storica, a Ksigzyc obraca si¢ wokot Ziemi, zgodnie z opinig Kopernika” (Kohn, 1708, 113).
' Model Tycho Brahego jest niezgodny z mechanika Newtona przede wszystkim dlatego, ze
famie zasady dynamiki i prawo powszechnego cigzenia, ktére wymagaja, aby ciala krazyly
wokdt wspolnego $rodka masy. Zob. Popov, 2013.
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szaj3, czy tez jedynie planety w nich osadzone; (3) ruchomosci samej Ziemi'.
Odnoszac sie do tych kwestii uznal, ze (1) substancja przestrzeni jest stata oraz
doszed! do wniosku (2), ze sfery sa zbudowane z substancji eterycznej i dlatego
sa nieruchome, a ruchowi podlegajg jedynie planety (poréwnat ruch gwiazd
i planet po ich sferach do lotu ptakéw, co podkreslato nieistotny charakter
sfer). Natomiast w sprawie rozstrzygniecia kwestii ruchu Ziemi postuzyt sie
kompilacjg argumentacji biblijnej i empirycznej, akcentujac te druga.
Argumentowal poprzez odwolanie si¢ tekstow biblijnych, w ktorych jest
mowa o statycznosci Ziemi (Koh 1,4; Koh 1,5; Joz 10,13; 1z 38,8) . ,,Tu widzisz
[Czytelniku] kilka miejsc, w ktérych wersety Biblii przedstawiaja wlasny obraz
i wspierajg poglad, ze Stonce, Ksiezyc i wszystkie gwiazdy krazg wokdt Ziemi,
a nie ze Ziemia krazy wokdt Stonica. Wobec tego niech Kopernik przedstawi
swoje réznego rodzaju argumenty i falszywe dowody (...), a ty odpowiedz
[mu]: «Ja, podobnie jak ty, mam rozmaite dowody, ktére pokazuja, ze twoje
myslenie jest bledne»” (Kohn, 1708, 115). Interesujace, ze Kohn pominat
w swojej argumentacji niektore fragmenty biblijne, ktére mogly wydawac si¢
bardzo problematyczne dla zwolennikéw teorii Kopernika, na przykiad: Ps 93,1
i Ps 19,5-7". Zignorowat takze wersety, ktore mogly sugerowac, ze Ziemia si¢
porusza. Jednak majac $wiadomo$¢ réznorodnosci interpretacji tekstu biblijnego,
na ktory sie powoluje, przywotal rabiniczny tekst, w ktorym sugeruje sie, ze
Ziemia si¢ porusza: ,«Dlaczego nazywa si¢ ja Ziemig [eretz — X ]? Poniewaz

"2 Juz sam fakt, ze Kohn odniést si¢ do kazdej z tych spraw, $wiadczy o tym, ze traktowat
swoja ksiazke jako kompletny podrecznik nauk, a nie jedynie reakcje na niektore z teorii
astronomicznych.

3 Kazdy pobozny filozof powinien sprzeciwia¢ sie Kopernikowi i jego nastepcom, gdyz
wszystkie argumenty, ktére on i jego zwolennicy przytaczaja, przecza stowom Pisma Swietego
i prawdziwych prorokéw. W Ksiedze Koheleta napisano: «a Ziemia trwa po wszystkie czasy»
[Koh 1,4]. Kopernik jednak jest przekonany, ze ona wcale nie stoi! Storice réwniez nie wschodzi,
nie zachodzi ani nie zmienia swojego polozenia, raczej pozostaje na swoim miejscu nieporu-
szone, bo nigdy sie nie przemieszcza. Jedli tak jest, to dlaczego napisano: «Stofice wschodzi
i zachodzi. Ku poludniowi ciagnac i ku pélnocy zawracajac (...) i znowu wraca na swoja
droge krazenia» [Koh 1,5]. A w Ksigdze Jozuego: «I zatrzymalo si¢ Slonce, i nie spieszylo si¢
do zachodu [Joz 10,13], A u Izajasza: «(...) cien Slonica cofnat si¢ o dziesi¢¢ stopni, po ktérych
juz zeszlo» [Iz 38,8]” (Kohn, 1708, 114).

" (...) Pan przywdzial potege i nig si¢ przepasal: tak utwierdzit $wiat, ze si¢ nie zachwieje”;
»Tam storicu namiot wystawil, i ono wychodzi jak oblubieniec ze swej komnaty, weseli si¢ jak
olbrzym, co droge przebiega. Ono wschodzi na krancu nieba, a jego obieg az po krance nie-
bios”. Dla por6wnania, na temat analogicznej argumentacji biblijnej z pozycji chrzescijanskiej
(katolickiej) zob. Brown, 2013, 96-98.
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biegnie, aby pelni¢ wole swojego Stworcy»” (Kohn, 1708, 115)". Stwierdzit
wiec, ze jest §wiadomy, iz etymologicznie w jezyku hebrajskim ,,Ziemia”
(eretz) oznacza co$ poruszajacego si¢ z woli Stworcy (ratzah [7¥7] - poruszaé
sie, biec) i przyznal, ze rozwigzanie tego problemu jest trudne: ,,Przyznaje,
ze trudno mi znalez¢ odpowiedz na ten zarzut” (Kohn, 1708, 115). Wyszedt
wiec poza tekst biblijny, aby rozwigzac ten problem. Warto zwréci¢ uwage,
ze Kohn przywoluje przeciwko heliocentryzmowi jedynie cztery fragmenty
biblijne, podczas gdy jezuici, tacy jak Giovenni Riccioli (1598-1671)'°, ktorzy
poczatkowo oponowali przeciwko modelowi Kopernika, podawali ich co
najmniej kilkanascie.

Argumentacja empiryczna Kohna, cho¢ z dzisiejszej perspektywy jawi sig
jako naiwna i faktycznie okazala si¢ bledna, zostala przez niego zaprezentowana
w sposob obszerny. Miedzy innymi zauwaza on, ze gdyby Ziemia si¢ porusza-
ta, nastgpilaby destrukcja budynkéw, a zwierzeta zostatyby wyrzucone poza
Ziemig z powodu pedu powietrza, jaki by sie wytworzyl. Ten argument miat
charakter takze matematyczny. Kohn rozwazyl, z jaka predkoscia musiataby
poruszac si¢ Ziemia, aby wykonac¢ jeden dobowy obrot wokoét wiasnej osi (zob.
Kohn, 1708, 116). Obliczyt, ze wymagaloby to predkosci ponad pét mili na
sekunde". Dlatego tez Ziemia musi by¢ nieruchoma, gdyz w przeciwnym razie
nastgpiloby zniszczenie wszystkiego, co nie jest do niej przytwierdzone (Kohn,
1708, 115). Odwolal si¢ takze do argumentu, ze w przypadku ruchu Ziemi
wypuszczona strzala nigdy nie osiggnetaby celu, bo w trakcie lotu strzaty cel
wraz z ruchem Ziemi ulegalby przesunigciu. Podobnie armata po wystrzeleniu

> ,Bég nazwat suchy lad Ziemig [eretz]”. Dlaczego nazwano go eretz? Poniewaz po$pieszyt
[ratzeta], aby wypelni¢ wole swojego Stworcy” (Bereszit, 5.8).

'S ‘Wtoski astronom i jezuita. Jego najwazniejszym dzielem jest wydane w Bolonii w 1651 roku
Almagestum Novum (Nowy Almagest), ktore stalo si¢ standardowym podrecznikiem astrono-
mii w calej XVII-wiecznej Europie. Riccioli wprowadzil obowiazujaca do dzi§ nomenklature
lunarng. Chociaz oficjalnie nie uznawal heliocentryzmu, jeden z krateréw ksiezycowych
nazwatl Copernicus (zob. Brock, 1912).

7'W tym przypadku byloby to ok. 800 m/s (2880 km/h). Faktycznie Ziemia obraca si¢ z pred-
koscia, ktdra jest rézna w zalezno$ci od szerokosci geograficznej, wynoszaca okolo 1670 km/h
na réwniku (ok. 464 m/s), a 0 km/h na biegunach. Cho¢ ruch ten jest bardzo szybki, nie od-
czuwamy go, poniewaz jest on staly i odbywa si¢ z rownomierna predkoscia. Nalezy wyjasnic,
ze na biegunach geograficznych (péinocnym i poludniowym) znajdujemy sie doktadnie na osi
obrotu. Zatem nasza pozycja zmienia si¢ tylko poprzez obrét wokot wlasnej osi (wykonujemy
pelny obroét o 360 stopni w ciaggu doby), ale nie przesuwamy sie na boki. Predko$¢ liniowa
obrotu wynosi wiec tam zero kilometréw na godzine. Natomiast im dalej od bieguna (w strone
réwnika), predkos$¢ liniowa obrotu jest coraz wigksza.
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kuli wyprzedzilaby jej lot, bo wraz z Ziemig poruszalaby sie szybciej niz wy-
strzelona kula. Z kolei kula wystrzelona niezgodnie z kierunkiem ruchu Ziemi
przebyltaby krétszy dystans niz kula wystrzelona zgodnie z tym kierunkiem.
Kula wystrzelona i poruszajgca si¢ w kierunku przeciwnym do kierunku obrotu
Ziemi bylaby bowiem zwalniana'. Ostatni argument Kohna nie kwestionowat
samego dziennego obrotu Ziemi wokdt wlasnej osi, lecz roczny obieg Ziemi
wokot Stonca. Jesli Ziemia poruszalaby si¢ po orbicie wokot Stonca, gwiazdy
powinny zmienia¢ swoje obserwowane rozmiary w zaleznosci od polozenia
Ziemi wzgledem nich, a tego nie obserwujemy.

Kohn nie przytoczyl zadnych zZrédet dla swoich argumentéw obserwacyjno-
-matematycznych”. Jednak jego argumentacja nie byla nowa i zapewne zostata
zapozyczona od innych autoréw. Tobiasz nie dostrzegl przy tym, ze kazdy z tych
argumentow zostal juz obalony m.in. przez Galileusza (zob. Finocchiaro, 1997,
77-80). Kohn albo nie byt tego §wiadomy, albo celowo zignorowat te ustalenia.

Zaskakujace dla czytelnika dzieta Kohna jest to, ze w znamiennie zatytulo-
wanym rozdziale czwartym wspomnianej czeéci dzieta, Rozwazenie wszystkich
twierdzen i dowodéw Kopernika i jego zwolennikéw pokazujgcych, ze Storice
jest w spoczynku, a Ziemia jest w ruchu; i ustalenie, jak je obali¢, poniewaz jest
on pomiotem Szatana (Kohn, 1708, 115), autor nie obala Zadnego z tych argu-
mentéw, mimo wlasnej zapowiedzi. Co wiecej, przytacza jedynie argumenty na
rzecz teorii Kopernika, takie jak: owalny ksztalt Ziemi ulatwia jej poruszanie
sie, natomiast otaczajacy ja wszech$wiat jest potkolisty (namiotowy) i przez to
nieporeczny, aby obracal si¢ swobodnie wokoét Ziemi; predkose, z jaka gwiaz-
dy powinny krazy¢ wokdt Ziemi, jest zbyt wielka, natomiast predkos¢ ruchu
Ziemi jest bardziej mozliwa do przyjecia z racjonalnego punktu widzenia;
rozmiar sfery gwiazd statych sprawia, ze jest o wiele mniej prawdopodobne,
aby poruszala si¢ ona z duzg predkoscig wokdt nieruchomej Ziemi; atmosfe-
ra Ziemi porusza si¢ razem z nig, wigc ruch Ziemi nie powoduje zniszczen
na jej powierzchni; jesli Storice ma za zadanie oswietla¢ caly wszechswiat,
to skutecznie moze to robi¢ znajdujac sie w jego centrum; poniewaz Ziemia

'8 W tym przypadku argumentacja Tobiasza jest niejasna. Galileusz twierdzil, ze nastapilaby
sytuacja wrecz odwrotna: kula wystrzelona w przeciwnym kierunku niz kierunek ruchu Ziemi
polecialaby dalej. Podobnie uwazal Tycho Brahe, gdyz, wedlug niego, kula wystrzelona w kie-
runku przeciwnym do kierunku ruchu Ziemi powinna zalez¢ si¢ daleko od armaty, poniewaz
ta bedzie przesuwana w kierunku przeciwnym do kierunku ruchu wystrzelonej kuli przez
obracajaca sie Ziemie (zob. Grant, 1984, 42-50).

19 Podobna argumentacje stosowali m.in. Giovanni Riccoli i Rafael Aversa (1589-1657).
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potrzebuje $wiatta stonecznego, bardziej wlasciwe jest, aby poruszata si¢ wokot
Storica niz na odwrét. Na zakonczenie Kohn stwierdza, ze ,,odrzucenie ich
[przytoczonych argumentéw — AS] jest tatwe dla tego, kto je rozumie, a ja nie
bede sie nad nimi rozwodzil” (Kohn, 1708, 117).

Wobec tak niekonsekwentnego stanowiska zydowskiego uczonego zapro-
ponowano interpretacje, w mysl ktérej uznano, ze Kohn faktycznie byl niejako
ukrytym zwolennikiem teorii Kopernika, za$ okreslenie ,,pomiot Szatana”
jest przewrotne i stanowi pochwale jego madrosci, inteligencji i przenikliwo-
$ci naukowej (zob. Rosenbloom, 1996, 4-5). Kohn mialby wiec w ten sposob
przyznawac si¢ do porazki w obliczu argumentoéw, ktérych nie potrafif obalic.
Natomiast okreslenie Kopernika ,,pomiotem” czy inaczej ,,pierworodnym synem
Szatana” mialoby nawigzywac¢ do wypowiedzi rabina Dosy: ,,(...) mam mlod-
szego brata, ktory jest pierworodnym synem szatana, to znaczy jest niezwykle
bystry i bezczelny jak demon” (Jewamot, 16a). Byloby ono wyrazem podziwu
Kohna dla wyrafinowania i gltebi modelu Kopernika®.

Wydaje sie jednak, ze caly kontekst wypowiedzi Kohna przeczy takiemu
rozumieniu jego stanowiska. Cala struktura czesci astronomicznej ksigzki
Tobiasza $§wiadczy raczej o jego przywigzaniu do starego systemu Ptoleme-
usza. Nalezaloby raczej zinterpretowaé argumentacje zydowskiego uczonego
jako odrzucenie modelu Kopernika przede wszystkim z powodéw naukowych
poprzez odwolanie si¢ do argumentéw empirycznych i matematycznych?'. O sil-
nie empirycznym nastawieniu poznawczym Kohna §wiadczy zwlaszcza czgs¢
medyczna jego dziela, zawierajgca rozliczne opisy proceséw chorobowych oraz
sposobdw ich leczenia za pomocg ustalonych i sprawdzonych do$wiadczalnie
terapii. Nie zapominajmy takze, iz na przedstawieniu wewnatrz pierwszego
wydania swojej ksigzki Kohn zostal ukazany jako trzymajacy w prawej rece
ksiege i z pierscieniem lekarskim na palcu, co oznacza uczonego, oraz z astro-
labium w lewej rece, co z kolei oznacza osobe, poszukujacg porzadku natural-
nego w $wiecie. Mozna wiec przyjac, ze dla tego, ktéry w ten sposob dokonat
obrazowej autoprezentacji, argumenty natury naukowej miaty w kwestiach
naukowych znaczenie rozstrzygajace.

20 Mozliwe, ze Tobiasz uzyt tego dwuznacznego przydomku, ktéry mozna réwniez inter-
pretowac jako obrazliwy, poniewaz nie chcial oficjalnie i otwarcie identyfikowa¢ si¢ z tym
pogladem, ktéry byl bardzo problematyczny w tamtym czasie” (Rosenbloom, 1996, 5).

2! Zwykle uwaza sig, ze odrzucenie modelu kopernikanskiego przez Kohna byto motywo-
wane religijnie (zob. m.in. Brown, 2013), a autorzy do$¢ bezrefleksyjnie powtarzajg te teze.
Wryjatkiem jest Hillel Levine (1983, 211).
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Dlaczego zatem Kohn nie okazal si¢ kontynuatorem swoich zydowskich
poprzednikdéw w sprawie heliocentryzmu? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie,
trzeba wréci¢ do istotnego i brzemiennego w skutki epizodu z wczesnego okresu
zycia Tobiasza, przywolanego w rozdziale pierwszym. Po uplywie wielu lat
Kohn wspominal to doswiadczenie nadal gleboko dotkniety przezytym woéwczas
upokorzeniem: ,,Kazdego dnia podejmowali z nami dlugie debaty na temat
kwestii wiary i wiele razy zawstydzali nas, pytajac: «Gdzie jest wasza madros¢
i zrozumienie? - zostaly wam odebrane i dane nam!». Chociaz mielismy wiedze
biblijna i midraszowa, byliSmy jak nedzarze, kiedy z nimi dyskutowalismy.
Dlatego stalem si¢ gorliwcem ze wzgledu na Pana i przysiaglem, ze zanim
umre, nie bede spal ani odpoczywal, dopoki nie napisze dziela, zawierajacego
wiedze i doswiadczenie (...), albowiem chociaz przebywamy na tym ciemnym
i gorzkim wygnaniu, Bog jest naszym $wiatlem i wcigz sa wérdd nas ludzie
madrzy i uczeni (...)” (Kohn, 1708, 21-22). Astronomia byta uwazana przez
Talmud za wzér madrosci Zydowskiej, ktora miala by¢ uznana przez pogan.
Obliczanie por roku i gwiazdozbioréw, czyli tworzenie dokladnego kalenda-
rza i przewidywanie polozenia gwiazd i planet miaty by¢ madroscig Zydéw
miedzy narodami (por. Pwt 4,6)*. Dlatego docinki studentéw chrzescijanskich
we Frankfurcie tak bardzo Kohna zabolaly i zaniepokoily, gdyz odnosity si¢
w pierwszej kolejnosci do jego braku wspoélczesnej wiedzy astronomiczne;.

Ambitny plan Tobiasza, dotyczacy zdobycia wiedzy i doswiadczenia, ktd-
rymi moglby zawstydzi¢ swoich chrzesdcijanskich przesladowcow, zaprowadzit
go ostatecznie do Padwy, na tamtejszy uniwersytet, gdzie, jak wiadomo, na-
stawienie wobec studentéw narodowosci zydowskiej byto znacznie bardziej
przychylne. To wlasnie tam w czasie studiéw medycznych wykrystalizowato sie
empiryczne nastawienie Tobiasza wobec rzeczywistosci, ktore, paradoksalnie,
zadecydowalo o odrzuceniu przez niego heliocentryzmu. Nastawieniu temu
dal wyraz, piszac: ,Nie chce, ukochany czytelniku, zmusza¢ ci¢ do rygory-
stycznego przestrzegania moich nauk i naklania¢ ci¢ do podgzania drogami
wspolczesnych lekarzy bez zbaczania na prawo lub lewo, ale prawda jest, ze
metoda, ktérg wspolczesni lekarze stosujg z taka statoscig i refleksyjng anali-
z3, doprowadzita ich do nowych odkry¢. (...) w ten sposéb oswiecili nas tak,

22 »Jaka madro$¢ i zrozumienie zawarte w Torze sg w oczach narodéw doceniane i uznawane
przez wszystkich? Nalezy powiedzie¢: jest to obliczanie por astronomicznych i ruchu konstelacji,
poniewaz obliczenia znawcow sa widoczne dla wszystkich” (Szabat, 75a).
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ze mogli ustanowi¢ w naszych czasach praktyczng metode medycyny (...)”
(Kohn, 1708, 263).

Warto wspomnie¢ w tym miejscu o stanowisku rabina Judy Briela, o ktérym
byt mowa w rozdziale pierwszym, ktéry wspomagal Tobiasza w czasie jego
studiéw w Padwie. Briel z jednej strony sprzeciwiat si¢ wszelkim sugestiom, ze
prawo zydowskie mogtoby zosta¢ zmienione wskutek nowych odkry¢ naukowych,
a jednoczesnie twierdzil, ze model kopernikanski jest poprawny. Uwazal, ze
medrcy Talmudu od poczatku wierzyli w model heliocentryczny, ale potem dali
si¢ przekona¢ do modelu geocentrycznego. Dlatego uznal, Ze uczeni niezydowscy
w gruncie rzeczy ostatecznie przyznali stuszno$¢ pierwotnej mysli zydowskiej na
temat ukladu wszechswiata. ,Dlatego nigdy nie nalezy zmienia¢ tego, co zostalo
ustalone w Talmudzie, nawet jesli wszystkie powszechnie panujace w danym
momencie opinie wydaja si¢ by¢ przeciwne, poniewaz duch Bozy przemowit
do nas” (cyt. za: Brown, 2013, 103). By¢ moze Tobiasz, znajac poglady swojego
mentora, doszed! do wniosku, Ze nie nalezy powraca¢ do owej ,,pierwotnej mysli
zydowskiej” wskutek naukowych ustalen wspoélczesnych mu badaczy, gdyz i one
moga okazac sie bfedne, skoro mozna przedstawi¢ argumentacje im przeciwna,
cho¢ takze naukowg. Swiadczytoby to o uswiadomieniu sobie przez Tobiasza
faktu zmiennosci poznania naukowego i procesu rozwoju nauk.

Stanowisko Kohna bylo pierwszym i ostatnim tak jednoznacznym i zdecy-
dowanym odrzuceniem modelu Kopernika w tekstach uczonych zydowskich
(zob. Brodt, 2012; Panitz, 1987/1988, 37)*. A wracajac do zasygnalizowanej
na poczatku kwestii linearnosci i progresywnosci recepcji modelu Kopernika
wsrod autoréw zydowskich (Maharal, Gans, Delmedigo), trzeba podkreslic,
ze w przypadku Kohna mamy do czynienia z pozornym regresem. W isto-
cie empiryczne nastawienie Tobiasza stanowilo kontynuacje otwarcia si¢ na

% Nalezy zaznaczy¢, ze ograniczona krytyka modelu kopernikariskiego w pracach autoréw
zydowskich zdarzala si¢ takze pdzniej (zob. Levine, 1983, 212-219). Przykiadem jest Rabbi
Reuven Landau (ok. 1813-1883), ktory w dziele Droga gwiazd ([0°32)377 7577»], 1882, Berdyczow)
ocenial heliocentryzm krytycznie przede wszystkim z powodu konsekwencji duchowych (Zie-
mia musi by¢ nieruchoma, bo stanowi duchowe centrum wszechs$wiata, za$ struktura §wiata
fizycznego odzwierciedla duchowg hierarchie, zaprojektowang i stworzona przez Boga), ale
podawal takze argumenty biblijne i naukowe (zob. Brown, 2008-2009). Jak stusznie zauwazyt
Panitz (1987/1988, 37), ,znajomo$¢ faktow naukowych nie jest réwnoznaczna z przyjeciem
naukowego $wiatopogladu (...)”. Ostatecznie przewazyt poglad, ze nauka jest calkowicie nie-
zaleznym sposobem zdobywania wiedzy, ze doslowne interpretacje autorytatywnych tekstow
religijnych nie s3 odpowiednim sposobem oceny teorii naukowych oraz ze nauka i religia
w rzeczywisto$ci nie sg ze sobg sprzeczne, poniewaz dotyczg réznych kwestii.
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naukowy obraz $§wiata i metod¢ empiryczng w jego poznawaniu, ktére bylo
obecne, cho¢ nie w tak wielkim stopniu, juz u jego poprzednikow.

Dla Kohna-medyka i zarazem Kohna-wyznawcy judaizmu istniaty dwa
zrodtla, z ktorych czerpal wiedze: naukowe i religijne. Natomiast do rozstrzy-
gniecia pozostawala kwestia ich statusu poznawczego i relacji miedzy nimi.
Kohn staral si¢ uzgodni¢ perspektywe religijng z perspektywa naukowg. Uzna-
wal nauke za taki sposéb poznawania $wiata, ktéry pozwala na rozwiniecie
i uszczegdlowienie obrazu religijnego. To wlasnie z tego powodu Kopernik stat
sie dla niego ,,synem Szatana”, gdyz jako naukowiec zafalszowywat prawdziwy
obraz $wiata przede wszystkim poprzez gloszenie nieprawdy naukowej, a nie
jedynie w sensie religijnym, zaprzeczajac swoja teorig heliocentryczng praw-
dzie biblijnej. Poszukiwanie prawdy o naturze swiata bylo bowiem dla Kohna
celem nadrzednym, za§ metode naukowg uznal za skuteczne narzedzie do jego
osiggniecia, cho¢ majace takze swoje ograniczenia (zob. Swiezynski, 2024).

»Jesli szukacie mojego nazwiska, mojej rodziny lub mojego miasta, odpo-
wiem wam, abyscie mogli pozna¢ prawde”. Tej deklaracji, umieszczonej obok
wlasnego portretu w czesci wstepnej swego dziela (Kohn, 1708, 2), Tobiasz
Kohn usilowal pozosta¢ wierny takze w pozostatych jego czesciach. Jego lektura
prowadzi do wniosku, ze gtéwny ciezar argumentacji autora zostal potozony
na kwestie $cisle empiryczne, cho¢ byly one rozumiane i zostaly przedsta-
wione niekiedy w bledny sposdb. Argumentacja religijna, ktdra takze pojawila
sie w jego dziele, miala znaczenie drugoplanowe i stuzyla gléwnie pokazaniu
zydowskim odbiorcom dziela, ze wyniki badan naukowych nie zaprzeczaja
zydowskiemu obrazowi §wiata. W zwigzku z tym Tobiasza Kohna trzeba
traktowa¢ jako zydowskiego uczonego, ktory z wielkg aprobatg odnosit si¢ do
badan naukowych, a jednoczes$nie usitowat uzgadnia¢ wynikajacy z nich obraz
przyrody z teologia zydowska. Dziefo Tobiasza zawiera za$ oryginalng aplikacje
tradycyjnych zrédel zydowskich, cho¢ jedynie w ich warstwie madrosciowej,
a nie $cisle religijnej, oraz wynikéw badan i doswiadczen, w tym takze tych,
ktdre przeprowadzat autor. Mozna wiec przypuszczac, ze piszac je, postawil sobie
za cel przede wszystkim uzdolnienie umystowosci przedstawicieli srodowiska
zydowskiego do utozsamiania wiedzy raczej z tresciami obecnymi we wspol-
cze$nie drukowanych ksiegach, niz z zagadkowymi, trudnymi do odczytania
znakami obecnodci i dzialania Boga w naturze.

David Ruderman trafnie zauwazyt, piszac, ze ,podobnie jak Nieto, Morpur-
go, Cardoso i inni, Tobiasz wierzyl, ze wiedza wspolczesnej nauki moze by¢
z pozytkiem wykorzystana do wzmocnienia i rehabilitacji kultury zydowskiej
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w epoce intelektualnego i religijnego zamieszania, zintensyfikowanego przez
frenetyczny entuzjazm mesjanski” (Ruderman, 1995, 244). Kohn rzeczywiscie
wierzyt, ze wiedza naukowa moze poprawi¢ pozycje Zydéw, gdyz takie byto
jego wlasne doswiadczenie. Medycyna i filozofia przyrody otworzyly mu
drzwi do $wiata nauki, przemieniajac go z sieroty z Metzu w dworzanina
w Konstantynopolu.

3.3. NAPIE(IE MIEDZY NAUKOWYM I RELIGINYM ROZUMIENIEM SWIATA

Dominujacym stanowiskiem w czasach Kohna, promowanym przez wiekszo$¢
rabinéw, bylo to, Ze nalezy poswieci¢ si¢ studiowaniu Tory, w ktérej mozna
odkry¢ prawde, a nie studiowaniu $wiata (gdzie prawdy odkry¢ nie mozna). Ten
poglad na ludzkg zdolno$¢ do uchwycenia prawdy — optymizm w odniesieniu
do studiowania Tory i pesymizm wzgledem filozofii przyrody - przekonat
wielu Zzydowskich studentéw do podjecia studiéw Tory i niemarnowania czasu
na zajmowanie sie filozofig czy przyrodoznawstwem. Kohn takze uwazal, ze
wiedza o wszech$wiecie zostala objawiona biblijnym medrcom, Abrahamowi
i jego potomkom, i dlatego mozna jg odkrywac poprzez studiowanie Tory.
Pozwalalo to na zrozumienie kosmosu i ziemi (Clark, 2014, 213). Jednak
Kohn byt gotéw zerwac przynajmniej z niektérymi tradycyjnymi zydowski-
mi naukami o $wiecie przyrody i zastapic je najnowsza wiedzg, nauczang na
6wczesnych uniwersytetach. Mial nadzieje, ze w ten sposéb podniesie pozycje
Zydéw i judaizmu w oczach spolecznosci niezydowskiej.

Juz w pierwszym rozdziale swojej ksigzki ubolewal nad tym, ze wsrod
Zydéw w ostatnich czasach pragnienie wiedzy oraz poszukiwania i zglebiania
prawdy zostato niemal catkowicie wygaszone. Jego zdaniem Zydzi catkowicie
polegaja na tradycji ojcow, ktérg im przekazano, podczas gdy Tora nakazuje
nie tylko wierzy¢, ale takze dociekac. Dlatego w czesci teologicznej swojego
dzieta odwazyl si¢ na przedstawienie racjonalnych koncepcji, dotyczacych na-
tury Boga, aniotow, nagrody i kary wiecznej i in. Tobiasz otwarcie stwierdzil,
ze nawet przykazania Tory nie zostaly ustanowione na cala wiecznos¢, lecz
powinny by¢ modyfikowane zgodnie z wymogami czasu i zmianami, ktére
zachodza wéréd odbiorcéw i nosicieli Tory. ,,(...) religia, cho¢ nie zmienia
sie pod kazdym wzgledem, moze by¢ zmieniana cze¢$ciowo z zakazu na po-
zwolenie i z pozwolenia na zakaz, zgodnie ze zmianami odbiorcéw i nosicieli
Tory” (Kohn, 1708, 44). Zwrocil tez uwage, ze w skutecznym leczeniu chorych
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najwigksza przeszkoda sg przesady i glupota, polegajace na tym, ze ludzie ufajg
szarlatanom, egzorcystom i cudotworcom, ktérzy postuguja si¢ amuletami,
zakleciami i tajemnymi formutami.

Negatywny, a nawet wrogi stosunek Tobiasza Kohna do niewyksztalconych
0s6b, parajacych si¢ leczeniem, wspomniany w rozdziale pierwszym, najmocniej
wybrzmiat przy okazji omawiania przez niego choroby popularnie nazywanej
»koltunem”™”. Tobiasz byt z pewnoscig jednym z pierwszych autoréw zydow-
skich (sam twierdzil, ze pierwszym), ktérzy opisali te chorobe i wzmiankowat
czytelnikom swojego dziela, ze podczas pobytu w Padwie otrzymat listy od
mezczyzny ze Lwowa, ktory skarzyl si¢ na splatanie wloséw?”. Ponadto stwier-
dzit, ze wielu polskich lekarzy pisato do profesoréw w Padwie w sprawie tej
choroby, ale nie znalezli na nig lekarstwa (Kohn, 1708, 230). Sam z wielka
dokladnoscig i szczegétowoscia opisal objawy tej choroby oraz terapig®.

Gléwne objawy wspomnianej dolegliwosci, najczesciej znanej jako pli-
ca polonica”’, Kohn opisuje nastepujaco: ,,Splecione wlosy, ktdre placza sie,
tworzac prawdziwg line. (...) okropny bol glowy. I rozmnazanie si¢ wszy (...)
skrecanie konczyn (...) i zwichnigcie kregéw. Bol stawéw. Guzki na palcach.
A wiérdd nich paznokcie, ktére rosna tak dlugie i czarne, jak rogi barana (...)”

* Po raz pierwszy opisat ja szczegétowo od strony medycznej Giovanni Tommaso Minadoi
(1548-1618) z Padwy w dziele De morbo cirrorum sive De helotide, quae Polonis gozdziec.
Consultatio (1600, Padwa).

> Tobiasz wspomina, ze podczas studiéw w Padwie skontaktowal sie z nim jeden z przywéd-
c6w spolecznosci zydowskiej we Lwowie, ktory poprosil go o pomoc w znalezieniu lekarstwa
na ,,chorobe polskg”, na ktorg cierpiat (zob. Kohn, 1708, 230).

%6 W ttumaczeniu fragmentéw Maase Tobia, dotyczacych kottuna, korzystalem z ttumaczernt
zamieszczonych w: Bersohn, 1872; Rosner, 2021, niekiedy je modyfikujac.

%7 Plica polonica (czyli dostownie: polski fatd, splot) — wspomniana w rozdziale drugim
domniemana choroba wloséw, w wyniku ktérej ulegaja one catkowitemu zlepieniu w twardy
kiab, ktorej towarzyszy ropny wysiek ze skory, bedacej w stanie zapalnym. ,W dawnej Rze-
czypospolitej przypadtosc te (...) zwano eufemistycznie go§¢cem, od stowa «goéé» (...), a takze
kottunem, od kiettania (...), czyli kotysania splotéw (...). Do mniej znanych okreslen tej choroby
nalezat gozdziec lub gwozdziec, gdyz wiercila ona w glowie jak gwozdziem lub wedlug innych
wersji — towarzyszyly jej bole stawdw, tak duze, jakby kto§ w nie gwozdzie wbijat (...)” (Gasio-
rowski, 2013, 3). W XVII wieku, a wiec w okresie, kiedy Kohn badal te chorobe, temat kottuna
pozostawal w Rzeczypospolitej nadal aktualny. ,,Przyczyna byl ogdlny brak higieny osobistej
u jej mieszkancow, bez roéznicy stanu zamoznosci, stopniowy zanik fazni, wysoka cena mydta
oraz ogdlne zubozenie ludnoéci, wynikajace z licznie prowadzonych w tym okresie wojen. Na
kottuna narazeni byli gléwnie chlopi, ktérzy rzadko sie czesali, a wlosy myli raz na pét roku.
Ponadto nacierali je tluszczem, a czapki futrzane nosili nawet latem” (Gasiorowski, 2013, 8).
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(Kohn, 1708, 231). We wstepnym fragmencie Tobiasz nawigzal do obserwacji
i badan poczynionych w Polsce oraz do motywu, ktéry skfonit go do zajecia
sie tym problemem. ,,Dla braci moich i przyjaciét w Polsce bede moéwit o ist-
nieniu okropnej choroby, napotykanej pomigdzy mieszkanicami tego kraju.
Gdy odbywalem studia w Padwie, Efraim, zie¢ nieboszczyka Elkany, jeden
z koryfeuszéw miasta Lwowa, przestal mi listy, w ktérych niezmiernie uskarzat
sie na zlepianie si¢ wlosow, ktdre wskutek tego staja si¢ ciezkim brzemieniem
na jego glowie. Juz dawniej lekarze polscy prosili niejednokrotnie uczonych
akademii padewskiej o $rodki lekarskie przeciw tej chorobie [** — AS]. Jednak
ich usilowania, majace na celu wyszukanie odpowiedniego srodka lekarskiego,
byty daremne z powodu niedostatecznego poznania tej choroby. Dotad oprocz
mnie nikt nie pisal w jezyku hebrajskim o kottunie, ani o srodkach leczenia
go. Obecnie odwazytem si¢ okresli¢ istote tej choroby. Przystepuje wiec przy
pomocy Bozej do dziela” (Kohn, 1708, 230).

Kohn rozpoczyna nastgpnie dlugie dywagacje na temat tej choroby, opisujac
jej objawy, a nastepnie probuje ustali¢ jej przyczyny. Jak wspomniano, do jej
symptomow zaliczyt: zlepianie sie wlosow na glowie i brodzie, pojawienie sie
pasozytow, skurcze i wykrzywienie réznych czesci ciala (w tym szczegélnie
rak), wyrastanie dlugich i czarnych paznokci oraz bdle gtowy, ledzwi, zeber
i stawow. Stwierdzil, Ze choroba ta laczy sie z kazda inng, pomnazajac cier-
pienia pacjenta. ,Istota kottuna jest zlepienie si¢ wltoséw i zlaczenie jednych
z drugimi, tak iz spajaja si¢ na ksztalt powroza. Po niemiecku choroba ta
nazywa sie Haar-Locken, a po lacinie plica polonica, od nazwy kraju, jest
bowiem pospolita tylko w Polsce, bedac jedna z miejscowych choréb (...).
Pochodzi on [kottun — AS] z réznych przyczyn, tak jak érodki usuniecia go
réwniez s3 rozmaite, co tez postaram si¢ przy pomocy Bozej wyjasni¢. Wiele
jest symptomatow tej choroby, jedne z nich sg gtéwne, a inne podrzedne; jedne
objawiaja si¢ w poczatkach, niektére zas przy jej rozwinieciu. (...) U wielu
kottun dochodzi takich rozmiaréw, ze kry¢ go muszg pod czapka na glowie;
innym znéw formuje si¢ na brodzie, tak iz trzeba go chowa¢ pod suknie. (...)
Silnemu bélowi stawéw przy obecnosci takowego podlegaja najczesciej kobiety,
zwlaszcza niemajgce regularnej miesigczki (...); pod innymi za$§ wzgledami
symptomy te s3 wspolne zaréwno dla mezczyzn, jak i dla kobiet, starych, jaki
i mlodych, stabych, jak i silnych, ubogich, jak i bogatych” (Kohn, 1708, 231).
Tobiasz przyréwnat dziatanie rozwinietego kottuna do jadu, ktdry kiuje,

28 70b. wiecej na ten temat w: Gasiorowski, 2013, 6-8.
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powoduje gnicie, pali i kurczy cztonki. , Teraz przytoczymy symptomy, obja-
wiajgce si¢ po rozwinieciu si¢ koltuna. Trzeba wiedzie¢, ze choroba ta Iaczy sie
z kazda inng, panujaca w kraju. Jesdli panuja na przyktad choroby przejsciowe,
jak choroba boku, biegunka krwawa itp., w takim razie cierpienia majg po-
dwdjng sile: dziata ona ze wzgledu na swoje zle wlasnosci na podobienstwo
jadu, ktory kluje, zaplesnia, pali, kurczy czlonki, dodajac nowe bole do juz
istniejacych” (Kohn, 1708, 231).

Kohn przytoczyt rowniez wiele twierdzen innych uczonych - podajac je od
razu w watpliwo$¢ — na temat przyczyn tej choroby, a mianowicie: ze powoduja
ja rzeki, wyplywajace z gor wegierskich i sptywajace do Polski; ze pochodzi
ona od szczegdlnego wplywu planet na te czgs¢ Europy; ze przyczyniaja sie do
jej powstania zle duchy lub czary. Po przedstawieniu tych trzech przyjetych
powszechnie wyjasnien, przystapil do podwazenia kazdego z nich.

Pierwsze wyjasnienie glosilo, ze zrédtem choroby jest woda pitna, podczas
gdy Tobiasz twierdzi, ze Zrodla polskich rzek znajduja si¢ na Wegrzech, gdzie
»choroba polska” nie wystepuje. W rezultacie uznal, ze hipoteza, dotyczaca
wody pitnej, jest nie do utrzymania. ,Niektorzy lekarze twierdza, ze przyczyna
kottuna s3 wody, ptynace miedzy gérami Wegier i rozgalezione wielu odnogami
w Polsce. Jednak twierdzenie to jest watpliwe. Dlaczego bowiem choroby tej
nie ma na Wegrzech, skad owe wody ptyna? Dlaczego pojawia si¢ ona dopiero
w odleglosci od zrddla, z ktérego [rzekomo] powstaje?” (Kohn, 1708, 231)*.

Druga teoria obarcza wing ,,konstelacje astrologiczna, ktéra rzadzi tym kra-
jem”, ktorg Tobiasz takze odrzucil, pytajac, jak to mozliwe, ze w danym miejscu
chorowato tylko kilka oséb, a nie wigksza ich liczba. ,,Niektérzy mniemaja, ze
kottun pochodzi od wptywu planet, panujacych nad polskim krajem. Tutaj
znow nasuwa sie pytanie, dlaczego mala tylko liczba mieszkancédw podpada tej
chorobie? Tym trudniej uznac te przyczyne, ze medrcy nasi, tworcy Talmudu,
powatpiewaja, czy Izraelici podlegli s3 wptywom planet” (Kohn, 1708, 231).

Trzecig teorig, ktora przywoluje Kohn, byl poglad, ze choroba jest spowo-
dowana czarami lub dzialaniem demonéw™. ,Inni w pojawianiu si¢ kottuna

% To, ze choroba moze by¢ spowodowana przez jaka$ ,rzecz”, znajdujaca sie w wodzie, jest
samo w sobie fascynujacg sugestia, ale nie byla ona oryginalnym pomystem Tobiasza. To Gi-
rolamo Fracastoro (1478-1553), wloski lekarz, jest powszechnie uwazany za pierwszego, ktory
zasugerowal to, co obecnie nazywamy teorig drobnoustrojéw chorobotwérczych.

30 W éredniowieczu znane bylo tacinskie okreslenie tricae incuborum (dostownie: ,warkocze
demondéw”), co wskazywaloby na wierzenia, ze powodem powstania kottuna byty zte duchy
lub senne mary. O tym, ze w Niemczech wiara, iz koltuna sprowadzaja zle duchy, byta bar-
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chca widzie¢ dzialanie ztych duchéw, tak zwanych szedim [*' - AS] i dlatego
lekarz Sinkius [posta¢ trudna do jednoznacznego ustalenia - AS] nazywa te
chorobe siedliskiem zlych duchéw (tricae incuborum). Zdanie to réwniez mi
sie nie podoba, bo wedlug naszych medrcéw Talmudu zte duchy nazywaja
sie szedim (co znaczy: mieszkancy krain opustoszalych, dlatego, iz przeby-
waja w opustoszalych, bezludnych miejscach). A gdziez jest takie mndstwo
ludzi, jak w tym kraju? Inni pochodzenie kottuna przypisuja czarom. Jednak
opinia ta jest dziwna, gdyz znane jest talmudzistom i astrologom, wierzagcym
w czarnoksiestwo, ze miejsce, gdzie znajduja si¢ wody, ostabia dzialanie sity
nieczystej (...) i Ze czary wywieraja swoj wpltyw tylko w miejscu ciemnym.
Zatem w kraju, gdzie jest tak wiele rzek, zrédet i strumykéw, ptynacych w do-
linach i w gorach, dziatanie guslarzy i czarownikéw nie moze by¢ skuteczne”
(Kohn, 1708, 232).

W tym miejscu trzeba wyjasnié, ze w czasach Kohna tworzenia si¢ kottu-
na powszechnie nie kojarzono z brudem czy brakiem higieny, lecz wierzono,
ze powstaje on z przyczyn diabelskich, wskutek czaréw lub zostaje uwalniany
przez organizm, ktéry w ten sposob walczyt z wewnetrzna chorobg. Dlatego
niejednokrotnie specjalnie zapuszczano kottuna, traktujac go niczym talizman,
zabezpieczajacy przed chorobami, szczegdlnie w przypadku réznych przypa-
dlosci, trawiacych oczy, nerki, stawy i narzady plciowe. Uwazano, ze w takich
przypadkach nie nalezy go usuwa¢, poniewaz moze to przynie$¢ negatywne
skutki dla zdrowia czlowieka, ze §miercig wlacznie. W tych wierzeniach
podtrzymywali ludzi stabo wyksztalceni lekarze oraz zarabiajgcy na leczeniu
koltuna rozmaici znachorzy, zielarze i szarlatani (por. Danowska, 2006, 133).
O jego wywolanie pomawiano czasem Zydéw (co moze mie¢ znaczenie dla
podjecia tego zagadnienia przez Kohna i tak obszernego omdéwienia go w Maase
Tobia), ktorzy powodowani jakoby nienawiscig do chrzescijan sprzedawali im
wodke zatrutg tg chorobg. Kottun mozna tez bylo komus ,,zada¢”, czyli wy-
wolaé go poprzez czary. Uwazano, ze zajmujg sie tym czarownice, korzystajac
z pomocy diabla. Dlatego podawano przepisy na pozbycie sie koltuna, ktére
mialy charakter magiczny lub religijny. Do najbardziej rozpowszechnionych
sposobow jego pozbycia sie nalezaly rozmaite egzorcyzmy, poniewaz wierzono,
ze to wlasnie diabel go wywotywal. Zwracano si¢ réwniez o pomoc do $wie-

dzo rozpowszechniona, $wiadczy m.in. nazwa tej przypadloéci: Weichselzopf, czyli Zopf des
Wichtels (,warkocz karta [krasnala]”), gdzie Wichtel oznaczal demona (zob. Neumann, 1904).
3! Wedtug demonologii zydowskiej jest to jeden z trzech podstawowych typoéw demonéw.
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tych oraz zalecano uciecie kottuna, czemu mial towarzyszy¢ specjalny rytuat.
Najbezpieczniejsze bylo usuniecie koltuna w jakims $wietym miejscu, na przy-
klad w sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej czy w kosciele Najswietszej
Marii Panny w Krakowie, gdzie w poblizu znajdowalo si¢ specjalne miejsce
na pozostawianie obcietych koltunow (Udziela, 1891, 203-210). Zdarzalo sie
réwniez, ze koltuna traktowano jako osobng istote nadprzyrodzona, podobna
do bestii, ktorej, jesli sie czego$ zachce, nalezy jej to da¢ (na przyklad wino),
zeby nie uczynila czlowiekowi szkody™.

Teoria nadprzyrodzonego pochodzenia koltuna, powszechnie akceptowana
zaréwno przez Zydéw, jak i chrzeécijan w dwcezesnej Rzeczypospolitej, zostata
odrzucona przez Kohna. Po pierwsze zakwestionowal on powszechne dzialanie
demondéw. Wprawdzie akceptuje (acz niechetnie) istnienie tych stworzen, ze
wzgledu na i zgodnie z opinig medrcéw Talmudu®, ale stwierdza, ze ich pisma
wskazuja, iz demony zamieszkuja wylacznie pustynie i tereny niezamieszkane,
a zatem jest mato prawdopodobne, aby mozna je bylo spotka¢ w polskich mia-
stach czy wsiach. Ponadto stwierdza, ze demony nie moga wyrzadzi¢ krzywdy
ludziom, wywotujgc kottun, gdyz choroba ta ,dotyczy zaréwno Zydéw, jak
i nie-Zydow, a rabini nauczali, ze jeden duch nie moze panowa¢ nad dwoma
narodami” (Kohn, 1708, 232). Natomiast w odniesieniu do twierdzenia, ze zré-
dlem tej choroby sg czary, Tobiasz odpowiedzial, Ze wedlug medrcow ,,zrédla
wody ostabiajg moc czaréw” (Kohn, 1708, 232). W rezultacie, jak wspomniano,
doszedt do wniosku, ze w miejscu takim jak Polska, gdzie jest tak duzo wody,
czary po prostu nie s3 mozliwe. A zatem, wedlug Kohna, przyczyna ,,polskiej
choroby” nie jest ani woda z wegierskich rzek, ani dziatania sit nadprzyrodzo-
nych, ani demony, czary i magia, ale raczej zle warunki sanitarne, panujace
w Polsce i niski poziom higieny jej mieszkancéw. W zwiagzku z tym Tobiasz
kieruje czytelnikéw do dlugiej listy wyjasnien i sposobow leczenia z zakresu
6wczesnej medycyny naukowe;j.

Przechodzac do wyjasnien naturalistycznych, najpierw omawia jeszcze inng
potencjalng przyczyne koltuna: spozywanie ostrych i stonych potraw. ,,Niekto-
rzy znéw twierdzg, ze choroba ta pochodzi z uzycia potraw ttustych, ostrych

32 Trzeba jednak wyraznie zaznaczy¢, ze byli w XVII-wiecznej Rzeczypospolitej uczeni, ktérzy
poswiecali kottunowi traktaty i walczyli z przesadami, dotyczacymi jego pochodzenia (zob.
Skrobacki, Volker, 1980; Ggsiorowski, 2013, 11-13).

3 Powinnismy zignorowa¢ przekonania filozoféw, ktorzy zaprzeczaja ich istnieniu. Powinni$my
raczej wierzy¢ stowom rabinéw, niech spoczywaja w pokoju, ktore sg bardziej pewne. Powiedzieli
oni bowiem, ze zle duchy jedza, pijg i rozmnazajg si¢ tak samo jak ludzie” (Kohn, 1708, 232).
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i stonych. Lecz wtedy nasuwa si¢ pytanie, dlaczego szkorbut (...), ktéry z tych
samych przyczyn pochodzi, nie panuje w tym kraju? Wiele jeszcze podobnych
nasune¢lo mi si¢ rozumowan, lecz nie widzac pozytku z przytaczania ich tutaj,
opuszczam je. Wystarczy nam wiedzie¢, Ze przyczyng kottuna jest jaka$ zla
substancja, lecz nie znamy istoty tej substancji, mianowicie, czy ona jest ptynna,
czy lotna. Jedli jest ptynna, nalezy poznac jej istote i wlasnosci. Gdyby byla
stona, powinna sprowadzac lysienie, jesli biala i stodka, to tworzylaby biate
plamy na skorze, jesli czarna - krosty i wyrzuty, jesli czerwona wywotataby
réze i flegmone (erysipelas flegmone) [czyli zapalenie tkanki Iacznej podskor-
nej** - AS], jesli pochodzi z pomieszania humoréw, powstatyby z nich parchy,
wrzody i wyrzuty, a jesli to materia lub limfa zepsuta, to nastapitoby tysienie
i wypadanie wloséw. Wedlug wspomnianych wiec warunkéw nie mozna
oczekiwac zlepienia sie i zespojenia wltosow. Aby rozpozna¢ rodzaj substancji,
ktdra tworzy kottun, trzeba najpierw dokladnie pozna¢: (a) materig¢ dzialajaca
na ciala tych ludzi, (b) to, dlaczego ciata ich usposobione sg bardziej do przyje-
cia wspomnianej choroby, niz ciata innych oséb i (c) dlaczego powstaje u nich
nadmiar wydzielania si¢ przez wlosy. Jedynie w takim przypadku kwestia
koltuna wyjasnitaby sie calkowicie. Podzielam zdanie lekarzy, Ze wspomniana
substancja jest tlusta i lepka, mniemanie to bowiem odpowiada teoriom Galena
i zgadza si¢ z pogladami alchemikoéw, ktorzy przyczyne widza w gestosci krwi
i kwasnym oddzialywaniu humoréw. W dociekaniu naturalnej i racjonalnej
przyczyny choroby kottuna opowiem, co widzialem na wtasne oczy w czasie
pobytu w Polsce” (Kohn, 1708, 232).

W tym miejscu Kohn przechodzi do oméwienia zasadniczej przyczyny
powstawania koltuna, za ktérg uznaje brak odpowiedniej higieny, a takze
brak wlasciwej diety, co w polaczeniu stwarza najdogodniejsze warunki do
powstawania kottuna. Nawiazuje przy tym do wlasnych obserwacji, poczy-
nionych jeszcze przed rozpoczeciem studiéw medycznych. ,,Chociaz wtedy
uczylem sie prawa i nie znalem jeszcze medycyny, zastanawiajac si¢ jednak
nad miejscowymi okoliczno$ciami, zauwazylem, ze w Polsce ziemia jest
tlustsza (pewien filozof powiedzial, ze ziemia ttusta, wydaje zawsze ze swe-
go lona tluste i siarczane wyziewy) niz gdzieindziej, ale pelna nieczystosci

* Réza (erysipelas) i flegmona (celulitida) to dwa rodzaje zakazen bakteryjnych skéry, ktére
czesto bywaja mylone, ale rdznig sie glebokoscia i rozlegloscia stanu zapalnego. R6za jest po-
wierzchownym zakazeniem skory, charakteryzujacym sie wyraznym, czerwonym obrzekiem
i tkliwoécig, zwykle na twarzy lub nogach. Flegmona to gtebsze zakazenie, obejmujace tkanke
podskdrng i mogace prowadzi¢ do powstawania ropni.
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i gnoju, ze siedliska ludzi napelnione s3 smrodem, odziez ich jest nieczysta,
a oni nawet raz do roku nie czesza sobie wltoséw ani brody (nie baczac na
stowa Talmudzistéw: nieczystos¢ glowy pociaga za soba slepote, nieczystos¢
odziezy sprowadza pomieszanie zmystéw, nieczysto$¢ ciala sprawia parchy).
Wszystkie te nieczystodci sa u nich czyms stalym. Potrawy ich s3 odmienne
od potraw innych ludzi: w wigkszosci jedzg groch i jarzyny, a na czczo zamiast
konfitur jedza rzodkiew, cebule i czosnek; pija wodke, rozpalajac razem ciato
i dusze oraz midd, piwo i inne napoje, ktére nie powinny by¢ wcale uzywane,
jako szkodliwe dla zdrowia i narkotyczne, przez co sprowadzajg bdl gtowy,
zawroty, sparalizowanie, a nawet apopleksje lub tez szalenstwo, pomieszanie
zmystow, szum w uszach i ostabienie wzroku. Przeciez juz Galen powiedzial,
ze miod uzywajacemu go ciggle sprawia wyrzuty skorne, rozpala krew i sprzy-
ja zapaleniom. Tym bardziej szkodliwe jest piwo. A wiadomo, Ze kto uzywa
tych dwdch napojow, moze by¢ dotknietym bolesnym moczeniem, czyli tak
zwang strangurig [** - AS], a po niemiecku [znana] jako die kalte piss [,,zimne
siki” = AS]. W niektérych dzielach jest takze wzmianka o miodzie jadowi-
tym, wyrabianym z trujacych ziél, ktéry przyczynia si¢ do $mierci pijacych
go lub jedzacych. Otdz, gdy Bég nam dal pozna¢ to wszystko, nie trzeba sie
dziwi¢ chorobom, panujagcym miedzy ludem wspomnianego kraju, sa one
bowiem nastepstwem ich ztych natogéw, ktdre stawiaja ich nizej zwierzat.
Dziwcie sig, ze oni w ogodle zyja. Wyjasnia nam takze powyzsze objasnienie,
dlaczego ich ciala sg bardziej niz ciata innych mieszkancéow $wiata podlegle
wplywom szkodliwych chordb. Zapewne krew, gdy jest ttusta i spalona ogniem
wnetrznosci, paruje i wydaje wyziewy, ktore osiadaja na migéniach i zylach,
nerwach, blonach stawowych, kosciach pacierzowych lub blonach ocznych.
Z zapuszczania przeto czupryn na wierzchu gtowy u podobnych pacjentéw
wielki jest uzytek, bo wspomniany jadowity wyziew z ukrycia swego, czyli
z brzucha, paruje na zewnatrz przez pory, znajdujace si¢ w skorze i osiada
na wlosach glowy, nie dostajgc si¢ do mézgu. Bartolinus [* - AS] przytacza
fakt o pewnym ksiedzu, ktéry potwierdza powyzsze moje stowa: za kazdym
razem, gdy tenze ksigdz ostrzygl lub ogolil sobie brode, tracil wzrok, a gdy ja
zapuscil, odzyskiwat zdrowie” (Kohn, 1708, 232-233).

> Chodzi o bolesne i utrudnione oddawanie moczu, czesto z towarzyszacym mu uczuciem
pieczenia w cewce moczowej, ktoremu towarzyszy silne parcie i uczucie niecatkowitego oproz-
nienia pecherza. Jest to objaw, ktdry moze wystepowad przy réznych schorzeniach ukladu
moczowego, takich jak zapalenie pecherza, kamica nerkowa czy nowotwory.

3¢ Thomas Bartholin (wspomniany w rozdziale drugim niniejszego opracowania).
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Ostatecznie Tobiasz stwierdza, ze kottuna powoduje ,,zfa substancja”, ktorej
istota jest nieznana, najpewniej jednak jest ona ,,gruba i lepka”. To, ze kottun
rozwijal si¢ przede wszystkim w Polsce, bylo wynikiem tego — o czym Tobiasz
wiedzial doskonale z wlasnego do$wiadczenia - Ze, jak napisal, ziemia byla
tam ,tlustsza niz gdzieindziej” i ,,pelna nieczystosci i gnoju”. Wedlug niego
osady ludzkie byly w Polsce napelnione fekaliami i smrodem, a odziez ich
mieszkancow brudna. Mieszkancy nie czesali w ogéle wloséw na glowie czy
na brodzie. Jedli na czczo rzodkiew, cebulg i czosnek, a potem jedynie groch
i jarzyny. Pili wodke oraz miod, piwo i inne napoje, ktére sg szkodliwe dla
zdrowia. Choroby, ktore ich dotykaty, w tym kottun, byty wiec wynikiem ich
zgubnych nalogéw oraz braku zachowania podstawowej higieny.

W zwigzku z tym Kohn zamieszcza obszerny opis tego, w jaki sposob
nalezy przeciwdziata¢ kottunowi i skutecznie wyeliminowac jego powstawanie.
Jego metody leczenia sg zréznicowane i dostosowane do stopnia zaawanso-
wania choroby, a takze stanu pacjenta. ,,Objasniwszy kwestie powstawania
kottuna, przystapmy do podania §rodkéw lekarskich przeciw niemu. Srodki
te moga by¢ trojakie: (a) naturalne, (b) sympatyczne, i (c) nadprzyrodzone.
Najstosowniejsze jednak jest dla mnie méwi¢ o lekarstwach naturalnych,
rzeczywistych i odpowiednich dla wspomnianej choroby. Tutaj znéw musimy
podzieli¢ sposéb leczenia na dwie kategorie [wzgledem pacjentéw — AS]: do
pierwszej nalezg ci, ktorzy juz popadli w te chorobe i nalezy ich traktowa¢
wedtug zmian natury i przebiegu choroby; do drugiej wypada odnie$¢ $rod-
ki ochrony ciata przed koltunem i towarzyszacymi mu przypadlosciami.
Godne zalecenia lekarstwa w przypadku tej choroby s3 nastepujace: (1) moc-
ne wyproznienie lub wymioty, aby wydosta¢ jad lub to, co go spowodowalo,
z zoladka i blizszych naczyn; (2) rozwolnienie drég pokarmowych; (3) prze-
czyszczenie samej krwi; (4) oczyszczenie skory gtowy; (5) zmiana temperatu-
ry z goracej na zimng i odwrotnie; (6) zniszczenie ukrytego w ciele jadu;
(7) wzmocnienie wnetrznosci i glowy; (8) zdjecie koltuna, osadzonego w gle-
bi skéry, sztucznie za pomoca zidl, nie za$ przez ostrzyzenie; (9) upuszczenie
krwi w razie, gdyby zachodzila taka potrzeba; (10) ostatni sposob, do ktérego
niekiedy sytuacja zmusza, polega na uzyciu wcierania zywego srebra [chodzi
o rte¢ — AS], ktére nowocze$ni lekarze uwazajg w wypadkach zanieczyszcze-
nia ciala za tak pozyteczne, jak okulary dla stabych oczu. Teraz objasnimy
wszystkie wyzej przytoczone sposoby, trzymajac sie ich poczatku i nastepstw,
aby znalez¢ kazda rzecz we wlasciwym miejscu. Ad 1. Gdy wiadomo, ze czlo-
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wiek taki ma przepelniony zolagdek i nadmiar sokéw (kakochymia [ - AS]),
najstosowniejsze dla niego bedzie wypréznienie za pomocg wymiotéw, aby
zbyteczne soki wydostac z pierwszej granicy. Wymioty, aby byly mocne, podiug
przepiséw chemikéw: wez np. tartari emetici [** - AS], wazac 5 lub 6 ziarnek
jeczmienia dla cztowieka dojrzalego, zmieszane z rosotem, miodem lub piwem
i daj to do zazycia na czczo, a po dwukrotnym wymiotowaniu niech pacjent
powtdrnie wypije okoto kwaterki rosotu z kury, albo tez wez antymonu prepa-
rowanego [* — AS], lub vitrum antimonii [*° - AS], waga 6 lub 7 ziarnek
jeczmienia i postap w sposob poprzedni. Jesli pacjent jest slabej natury, daj
mu na wymioty lekarstwo przygotowane z zi6t i korzeni pobudzajacych, ta-
godne, aby wymiotowanie odbylo si¢ bez bolesci. Takich zidt jest wiele, na
przyklad z korzeni i nasion pospolitych jak chrzan wez drachm [*' - AS] 10,
a jesli chory dos¢ silny — drachm 20 soku z chrzanu lub nasienia chrzanowe-
go drachm 2, a dla silniejszego drachm 3, lub tez wez liSci Asarum (Asarum
Europaeum L. [** - AS] 6 lub 8 drachm, albo z jego korzeni drachme 1 lub 2,
lub Gumiguthe [ - AS] gran [* - AS] 4, a dla silniejszego pacjenta gran 6,
wszystko za$ to kaz pi¢ z rosolem, piwem jeczmiennym lub miodem, podobnie
jak si¢ postepuje z innymi $rodkami wymiotnymi lub napojami przeczysz-

37 Termin grecki, oznaczajacy niezdrowy stan humoréw organizmu, zwlaszcza krwi (zob.
Edelstein, 1966, 202).

3% Winian wymiotny (winian antymonu potasu; emetyk), czyli s6l antymonowo-potasowa
kwasu winowego. Dawniej stosowany jako srodek wywotujacy wymioty i wykrztusny. Ze
wzgledu na toksycznos¢ obecnie rzadko uzywany (zob. Lysiak, 2001, 428).

%% Potoczna nazwa zwiazkéw antymonu, najczesciej siarczku antymonu, uzywanych w prze-
sztoéci w medycynie jako $rodki przeczyszczajace.

0 Odnosi si¢ do szkta antymonowego, ktére jest rodzajem szkta uzyskiwanego z antymonu.
Historycznie bylo znane jako $rodek wymiotny (zob. Huxham, 1753-1754).

*! Dramcha - dawna jednostka wagi aptekarskiej réwna okolo 3,75 grama (zob. Kaminski,
Wesotowski, 2010, 31).

2 Gatunek byliny, nalezacy do rodziny kokornakowatych. Wystepuje w zyznych lasach érodkowej
i potudniowej Europy. Dawniej roélina lecznicza o duzym znaczeniu i szerokim zastosowaniu,
m.in. jako $rodek wymiotny. Po odkryciu wlasciwosci toksycznych jej stosowanie lecznicze
zostalo znacznie ograniczone (zob. Antsyshkina, et. al., 2020, 472-473).

** Gumiguta to odparowany sok mleczny indyjskiego drzewa Garcinia. Uzywana byla jako
$rodek silnie przeczyszczajacy (zob. Czerwiakowski, 1861, 227).

** Gran to dawna jednostka masy, uzywana w ztotnictwie i aptekarstwie wielu krajéw, podwie-
lokrotnoé¢ systemu funta lub grzywny, o wielkoéci zréznicowanej w zaleznoséci od wazonego
produktu. W Polsce w XVII wieku byt znany gran zlota = 1/3584 grzywny. W systemie miar
nowopolskich gran = 44 mg, a gran aptekarski = 62,24 mg (zob. Kaminski, Wesotowski, 2010, 31).
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czajacymi. Ad 2. Aby sprowadzi¢ rozwolnienie w przewodzie trawienia, trze-
ba wzigé miodu, r6z purgujacych [** — AS] uncji [*° - AS] 4, i dekoktu [/ - AS]
ziela mentha absinthium [** — AS], cykorii itp. uncji 8, i to ma pi¢ pacjent na
czczo co 3 dni. Ad 3. Trzeba wyrzuci¢ z ciala jadowitg tres¢ srodkami prze-
czyszczajacymi, stosownie do sity i natury pacjenta. Ad 4. Komoérki glowy
mozna oczys$ci¢ przez lekarstwa, odciagajace od glowy to, co z niej powinno
by¢ usunigte. Sg na to dwa sposoby: (a) usuniecie za pomoca pigulek cucumis
lub agaricus (modrzew) [ — AS]; dla czlowieka silniejszej natury pigutki te
powinny zawiera¢ 1 drachme i wigcej, maja zas by¢ zazyte dwa razy na tydzien
o polnocy; (b) réwniez odciggnienie glowy nastepuje przez nos i usta, a $rod-
ki na to sg rozmaite, jak na przyklad przez uzycie mastykatorjum (mastica-
toria) [*° — AS], czyli rosliny, ktdra przezuta dobrze wyciaga z ust $line; taka
jest korzen pretaru [' — AS] lub ziarnka mastiku [*2 - AS]. Niektére srodki to
tak zwane Sternutataria [* - AS], czyli proszki wzbudzajace kichanie. W tym
celu niech pacjent wezmie korzen Iris [** — AS], ziele majeranu, nasienie czar-
nuszki i tabake (liscie). Wszystko to nalezy uttuc dobrze na proszek i wciagnaé
nosem 3 grany, az chory kichnie i plyn odejdzie z nosa. Inne znéw sg takie,

* Czyli oczyszczajacych.

¢ Uncja aptekarska, znana réwniez jako uncja trojafiska lub jubilerska, to jednostka masy
réwna okoto 31,1035 graméw (zob. Kaminski, Wesotowski, 2010, 31).

" Dekokt to rodzaj napoju leczniczego, przygotowanego poprzez gotowanie zi6t lub innych
substancji w wodzie. Jest to inaczej wywar lub odwar.

8 Chodzi dwa osobne ziota: migte i piotun.

* Prawdopodobnie chodzi o pigulki ze sproszkowanych nasion ogérka i modrzewia.

°% Lekarstwo trzymane w ustach i zute dla uwolnienia si¢ od flegmy (Giedroy¢, 1931, 420).

>! Prawdopodobnie chodzi o plektrantus koleusowaty (Plectranthus glabratus) (inaczej:
komarzyca). Rozgnieciony li§¢ komarzycy mozna przytozy¢ do nosa, aby wdycha¢ aromat
i ztagodzi¢ objawy kataru. Mozna réwniez przygotowal napar z lici i wdycha¢ goraca pare,
co moze pomdc w udroznieniu zatok.

>2 prawdopodobnie chodzi o mastyks, czyli migkka, aromatyczna zywice, pozyskiwang
z balsamu wyciekajacego z drzewa pistacji kleistej (Pistacia lentiscus), rosnacego w obszarze
§rodziemnomorskim. Od czaséw antycznych znane sg jego wladciwosci bakteriobdjcze i grzy-
bobdjcze. Zucie i gryzienie mastyksu byto popularne juz w Starozytnej Grecj.

>3 Chodzi o $rodki wywolujace kichanie (zob. Adelon, Chaumeton, 1821, 585-586).

>* Korzer irysa, znany réwniez jako korzen krélowej Elzbiety, to klacze (podziemna czesé todygi)
kosaéca, gloéwnie Iris germanica i Iris pallida. W tradycyjnym ziotolecznictwie przypisuje mu
sie wlasciwosci przeciwzapalne, wykrztusne, uspokajajace i rozkurczowe (Hill, 1751, 616-617).
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jak dekokty z ziét, jak np. Pulegium [** - AS] Origanum (lebiodka) [*® -~ AS],
Hyssopum [ - AS] itp. dobre do plukania gardta i ust, nastepnie uzywaé
dekoktu wzmacniajacego mozg, aby nie przyjal wyziewu lub ptynu jadowite-
go. Dekokt ten wzmacniajacy przyrzadza sie z ziot: Stichadus [*® — AS] lub
Betmica (bukwica) [* — AS], Verbena (koszysko) [ — AS], Salvia (szalwia)
[*" — AS], Paeonia (piwonia) [ - AS] itp. Ad 5. Po wypréznieniu komérek
mozgu i glowy z nadmiaru znajdujacych sie w nich ptynéw stosowne sg dla
pacjenta lekarstwa, czyli oleje, majace wlasnos¢ rozmigkczania skory, a to
wszystko, aby dopomdc naturze w wyrzucaniu i wydzielaniu porami na ze-
wnatrz substancji jadowitej oraz aby przy tym wapory tluste, jadowite nie
wznosily sie do gory i nie wsigkaly w korzenie wloséw na glowie i brodzie,
ktore przez to si¢ zlepiaja. Do olejow rozmigkczajacych skdre na glowie,

> Mieta polej (Mentha pulegium L.) - roslina lecznicza, stosowana przy przezigbieniach, roz-
draznieniach, chorobach skéry oraz dolegliwosciach ze strony uktadu pokarmowego (mdtoéci,
niestrawno$¢) (zob. Stokes, 1812, 320).

*® Lebiodka pospolita (Origanum vulgare L.) - roslina lecznicza o dziataniu wykrztusnym,
dezynfekujacym, przeciwbiegunkowym, moczopednym, przeciwskurczowym, wiatropednym,
odtruwajacym (Nurzynska-Wierdak, 2012).

>7 Hyzop lekarski (Hyssopus officinalis) - roslina stosowana w lecznictwie ludowym. Napar
z ziela hyzopu zalecany jest jako §rodek wykrztusny przy przewleklym niezycie oskrzeli, astmie
oskrzelowej, schorzeniach przewodu pokarmowego, jako srodek przyspieszajacy gojenie si¢
ran, moczopedny, wiatropedny i pobudzajacy, jako napar uzywany do ptukania gardla i przy
nadmiernej potliwo$ci (Wolski, Baj, i Kwiatkowski, 2006).

> Prawdopodobnie chodzi o czysciec blotny (Stachys palustris L.) - rosline stosowang w zie-
larstwie przede wszystkim do leczenia ran. Z czasem zakres stosowania si¢ zwiekszat i ziele,
zbierane i suszone na poczatku kwitnienia, uzywane byto jako lek przeciwskurczowy i antyseptyk.
Ziele bylo takze tradycyjnym lekiem stosowanym przy leczeniu dny moczanowe;j i bolacych
stawdw (zob. Grieve, 1931, 862).

>° Bukwica (Betonica L.) - takson roslin leczniczych. Bukwica zwyczajna, bukwica lekarska,
czySciec lekarski (Stachys officinalis L.) dziala bakteriobdjczo i przeciwzapalnie, przeciwkrwo-
tocznie, przeciwbiegunkowo, $ciagajaco i odtruwajgco. Odwar z ziela ma dzialanie $ciggajace
i pobudzajace wydzielanie sokéw trawiennych i jest stosowany doustnie jako pomocniczy
w leczeniu niestrawnosci, boléw brzucha, zatru¢ pokarmowych, wzde¢ oraz lekkich biegunek
i stabych krwawien jelitowych (zob. Kanjevac, Zlati¢, Bojovi¢, i Stankovié, 2022).

0 Werbena pospolita, werbena lekarska (Verbena officinalis L.) - roslina stosowana w ziolo-
lecznictwie, ktdrej przypisywano znaczenie magiczne (Mohini, et al., 2022).

® Szatwia lekarska (Salvia officinalis L.) - ro$lina lecznicza, stosowana w leczeniu fagodnej
dyspepsji, nadmiernej potliwoéci, zwiazanych z wiekiem zaburzen poznawczych oraz stanéw
zapalnych gardla i skory (zob. Nurzynska-Wierdak, 2022).

62 piwonia lekarska (Paeonia officinalis L.) - roslina lecznicza o whasciwoéciach wymiotnych
i przeczyszczajacych (zob. Ahmad, Rasool, i Tabassum, 2012).
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naleza: olej migdalowy, smalec gesi lub z kury, najlepszy za$ jest olej rozma-
rynowy i woda wegierska [© — AS]. Ad 6. Aby poprawié temperament, jesli
jest zanadto zimny i limfatyczny, trzeba go uczyni¢ suchszym i wzmocnié
przez ogrzanie ozigbionego moézgu i nerwéw, do czego dobrym jest odwar
Lignum sanctum [** - AS], Salvia i korzenia chiny [ — AS]. Jezeli za$ w tempe-
ramencie jest nadmiar goraca lub suchosci, wtedy trzeba zmniejszy¢ goraco
i zwilzy¢ sucho$¢, przeciaé zgeszczenie i oczysci¢ zamulenie, a jesli ono jest
stale, trzeba je wyprozni¢ drogg wlasciwa. Ad 7. Zniszczy¢ bezzwlocznie jad
ukryty w ciele, albo wypedzi¢ do czeéci ciata, gdzie nie jest niebezpieczny lub
tez uzyc¢ lekarstwa, ktore polaczyloby sie z jadem ukrytym w kottunie i zdja¢ go.
Do tego celu godne zalecenia jest smarowanie wspomniane wyzej w ad 5.
Ad 8. Nalezy wzmocni¢ wszystkie organy wewnatrz, a szczegélnie mozg, beda-
cy gltowa wszystkich czlonkéw, do czego trzeba uzy¢ lekarstw, dzialajacych
przeciw jadom w ogdlnosci. W tym miejscu przekladam nad inne driakiew
wenecka [ - AS], ktérej wzigwszy 1 drachme, nalezy uzywaé co noc przed snem,
lecz jednoczesnie pacjent powinien si¢ strzec i chroni¢ od wpltywéw zimnego
i wilgotnego powietrza, szczegdlnie w nocy. Ad 9. Chory niech si¢ stara oczysci¢
glowe z plugastwa i pasozytéw, do czego nadaje si¢ wigksza cz¢$¢ nastepujacych
zi6t i roslin, a przynajmniej niektére z nich: scordium (czomel) [ — AS], dictamus

3 Woda wegierska” to inaczej Woda Krolowej Wegier (Aqua Reginae Hungariae), znana
réwniez jako Larendogra (z fr. l'eau de la reine d’Hongrie). Jest to nazwa tradycyjnego ko-
smetyku, ktéry wedtug legendy zostal stworzony dla krélowej Elzbiety Lokietkéwny. Woda
ta, sporzadzana z rozmarynu i spirytusu, miata dzialanie odmtadzajace i odswiezajace (zob.
Kaczkowski 1895, 137-138, przypis 1).

%% Chodzi o drzewo gwajakowe (gwajakowiec lekarski — Guaiacum officinale). Jest to male,
wolno rosnace drzewo wystepujace w Ameryce Srodkowej, znane réwniez jako gwajak wla-
$ciwy. Drewno gwajakowca jest bardzo cenione ze wzgledu na swoja twardo$¢ i trwatosc,
a takze ze wzgledu na wlasciwosci lecznicze zywicy i drewna. Drewno i zywica byly tradycyjnie
wykorzystywane w leczeniu chordb wenerycznych, reumatyzmu ijako §rodek wykrztusny
(zob. Flickiger, Hanbury, 1874, 92-94).

8 Korzen chiny” to potoczna nazwa dla kilku roslin, ktérych korzenie s3 wykorzystywane
w tradycyjnej medycynie chinskiej (zob. Czerwiakowski, 1852, 608).

% Znana réwniez jako driakiew gwiazdzista (Scabiosa stellata), inaczej teriak lub mitrydat -
rolina jednoroczna, ktdrej charakterystyczng cechg sa kuliste, dekoracyjne kwiatostany po
przekwitnieciu. W dawnej medycynie byta skladnikiem wielosktadnikowej mikstury, leczacej
rézne dolegliwoéci (zob. Karpinski, 2000, 177).

7" Chodzi o roéliny z rodzaju Teucrium, ktorych wiele gatunkéw posiada whasciwosci lecznicze,
m.in. przeciwbakteryjne, przeciwgrzybicze, przeciwzapalne, przeciwutleniajace, przeciwgo-
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creticus [** — AS], absinthium (piotun) [ - AS], do wygubienia za$ pasozytéw
dostateczng jest ro$lina staphysagria (wsze nasienie, czyli gnidosz) [° - AS],
z ktorej przygotowuje si¢ albo proszek do posypywania, albo ptyn do czysz-
czenia glowy. Jednak wedle nauki, ktérej stuchalem, upuszczenie krwi jest
bardziej szkodliwe niz pozyteczne, chyba ze w wypadkach naglacych, a wiec
w razie wstrzymania menstruacji lub hemoroidéw, wtedy bowiem nalezy
w malej ilosci krew upusci¢ pijawkami lub za pomoca lancetu z zyty saphena
na nodze pacjenta [' — AS]. Tu zapewne kto$ moze zada¢ pytanie, czy wypa-
da lub czy wlasciwe jest zalecenie uzycia smarowania lub plastra, albo prosz-
ku lub pigulek, do ktérych wchodzi merkuriusz [* - AS]. Na to odpowiadam,
ze, wedlug mego zdania, nie ma lepszego srodka nad merkuriusz, co mozna
wnosi¢ ze skutkow jego dziatania, a mianowicie, iz wypedza wszelki jad i nie-
czystosdci ukryte w ciele. Trzeba jednak wiedzie¢, ze merkuriusz moze narazi¢
na utrate zycia, jesli przy jego uzyciu chory nie wystrzega si¢ chtodu, zimne;
wody i mroznego wiatru. W podobnych okoliczno$ciach fatwo mozna pogorszy¢

raczkowe, moczopedne i hipoglikemiczne, przez co sg szeroko stosowane w etnomedycynie
krajow, gdzie wystepuje natywnie ten gatunek (zob. Parkinson, 1640, 113).

8 Znany réwniez jako lebiodka kreteriska lub diktamos — roslina ceniona za swoje whasci-
wosci lecznicze i walory kulinarne. Jej nazwa pochodzi od géry Dikti na Krecie, gdzie ro$nie
dziko. Ma zastosowanie przeciwbakteryjne i przeciwgrzybicze. Uzywana jest takze w bolach
reumatycznych, menstruacyjnych i glowy. Wspomaga trawienie i tagodzi bole zotadka i jelit
(zob. Skrubis, 1979).

% Chodzio bylice piotun (Artemisia absinthium L.) (inaczej: psia ruta, absynt) - roélina, ktéra
poprzez swoja gorycz pobudza funkcje wydzielnicze przewodu pokarmowego, zwigksza apetyt,
a dzigki olejkom eterycznym dziala zélciopednie i spazmolitycznie. Napary z ziela i nalewke
z piotunu stosowano w bardzo niewielkich dawkach (ze wzgledu na toksyczno$¢) w bezsocz-
nosci i niedokwasnosci soku zotadkowego, niestrawnosci, niedostatecznym wytwarzaniu
20kci i braku apetytu. Piotun dziala tez odkazajaco oraz jest $rodkiem przeciwrobaczym.
Odwar z ziela mozna takze stosowa¢ zewnetrznie przy zwalczaniu pasozytéow skory (wszy,
$wierzbowce), gdyz dziata na nie toksycznie (zob. Kluk, 1788, 248).

7% Chodzi o Delphinium staphisagria nazywane tez Staphisagria macrosperma, rosling okre-
$lang w starozytnej Grecji jako ,,zabdjca wszy” (phthiroctonon) ze wzgledu na jej zastosowanie
w medycynie tradycyjnej w celu pozbycia si¢ wszawicy. Wspomina si¢ rowniez, ze ma on silne
dzialanie wymiotne i przeczyszczajace (zob. Hahnemann, 1864, 165-191)

7 Zyta odpiszczelowa (fac. vena saphena magna) - najwieksza zyla powierzchowna koficzyny
dolnej. Biegnie ona wzdtuz przysrodkowej strony nogi, od stopy az do ujécia do zylty udowej
w pachwinie. Jest waznym elementem ukladu zylnego, odpowiadajacym za odprowadzanie
krwi z konczyny dolnej do serca.

72 Chodzi o dawng nazwe rteci (inaczej: zywe srebro). Byla historycznie stosowana w medycynie,
zwlaszcza w leczeniu kily, ale jej toksyczno$é jest dobrze udokumentowana (zob. Lutzeg, 1863, 48-49).
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pierwotny stan rzeczy, zamiast go poprawic. Jednak podczas lata, w miejscu
cieplym, przy odpowiednim uzyciu cieptej wody i zazywaniu ziot wlasciwych
tej chorobie, merkuriusz wcale nie jest niebezpieczny” (Kohn, 1708, 233-234).

Ten obszerny fragment na temat leczenia kottuna warto bylo przytoczy¢
w calosci, aby przekonac sig, jak rozlegla (jak na owe czasy) wiedza medyczna
dysponowat Kohn i jak bardzo mocno akcentowal koniecznos¢ zastosowania
naturalnych $rodkéw przeciwko tej przypadtosci. Jednak, mimo poczatkowej
zapowiedzi, Kohn nie ogranicza si¢ tylko do srodkéw medycznych, lecz powraca
do kwestii ponadnaturalnego powstania kottuna. Okazuje si¢, Ze przywotane
powyzej racjonalne, naturalistyczne i $cisle medyczne podejscie Kohna do
kwestii leczenia koltuna nie wyeliminowalo catkowicie podejscia religijnego
(a nawet magicznego). Tobiasz stwierdzil bowiem w dalszej czesci tekstu, ze
gdy choroba zostata spowodowana przez czarta, nalezy chorego okadzi¢ na
przykiad mirrg, a takze zawiesi¢ w narozniku domu cebule dzikg lub morska.
»Drugi §rodek jest sympatyczny [to znaczy pobudzajacy i mobilizujacy akty-
wno$¢ organizmu — AS], mianowicie gdy chory ma podejrzenie, iz cierpi za
sprawg czarta. Aby zniweczy¢ czary, dawniejsi lekarze podali wiele sposobdw
sympatycznego leczenia. Pisali tez o kadzeniu, jakiego w podobnym razie
uzywaja czarnoksieznicy i magicy, czyli mirra [ - AS] i innymi przeciwnymi
wszelkim czarom i jadowitemu powietrzu kadzidlami. Zalecali cebule dzika,
czyli morskg (scilla vel squilla) [* — AS], ktdra lekarze kazali zawieszaé w na-
rozniku domu (zobacz Pliniusz, ks. I1, rozdz. 68 [”* — AS]). Pliniusz powiada,
ze w Afryce wiele rodzin ginie i wiele drzew niszczeje wskutek czaréw. Kol-
tun meza, zony i corki takze przypisywano czarom. Przeciw temu niektére
narody robig wiadome okadzanie, my za$ [Zydzi] jako lud $wiety wierzymy
$wiadectwu ksiegi Zohar w rozdziale Pinchas [® — AS], gdzie jest mowa, ze

73 Zywica pozyskiwana z drzew z rodzaju balsamowiec (Commiphora), gtéwnie z gatunku
Commiphora myrrha. Jest znana od tysiecy lat ze swojego charakterystycznego zapachu oraz
wlasciwosci leczniczych i zastosowan religijnych. W starozytnoéci byta ceniona jako sktadnik
kadzidel, balsamow, a takze w medycynie.

7 Cebula morska (Scilla maritima L.) - dawniej byta Zrédlem lekéw nasercowych, dzieki
obecnosci glikozydow kardenolidowych. Jako surowiec leczniczy stosowana byla biala od-
miana cebuli morskiej, a czerwona - jako trucizna na szczury (zob. Rozmaitosci, 1896, 95).
7> Chodzi o dzielo Historia naturalna (Yac. Naturalis historia), dawng encyklopedie w jezyku
taciniskim autorstwa Pliniusza Starszego, rzymskiego pisarza i dowédcy marynarki wojennej,
zmarlego w 79 r. n.e. (Pliniusz, 1845).

76 Zohar czyli Ksiega blasku [71, pelna nazwa 777 790] - mistyczny komentarz do Tory,
Piesni nad Piesniami i Ksiggi Rut, powstaly w XIII wieku. Dzieto spisal prawdopodobnie
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»

czary uciekajg przed Mezuza [ - AS] i ze Jahwe strzeze niewinnych [ — AS]
(Kohn, 1708, 234-235).

Zdaniem Kohna koltuna mozna wiec usung¢ czesciowo takze poprzez za-
biegi niemedyczne, o charakterze religijno-magicznym. Tobiasz nawet podat
w swojej ksigzce skuteczny (jego zdaniem) przepis przeciw czarciemu koltunowi,
sporzadzony przez nieznang starg wiesniaczke, ktéry wynotowal z zapiskow
swojego ojca. Wedlug niego nalezalo przygotowaé wywar z grochowin i réznych
ziot, ktérym myto wlosy. Po odpadnigciu kottuna trzeba go byto pobtogostawi¢
i schowa¢, a nastepnie dopiero wtedy powiadomic¢ o fakcie jego pozbycia sie
rodzing. ,Trzeci rodek polega na leczeniu przez czary. Poniewaz wiara w czarty
jest [tu] prawie powszechna, wypowiem wiec, co mysle o nich. Gdyby nawet
wecale nie istnialy demony, musialyby by¢ stworzone dla tutejszego kraju, nie
ma bowiem ziemi, gdzie tak bardzo zajmowano by si¢ sprawami czartéw oraz
amuletami, zakleciami, wyrazami tajemnymi i snami, jak pomiedzy ludem
tutejszym [° — AS]. Nie chce bynajmniej naleze¢ do liczby tych, co zajmujg
sie podobnymi bredniami. W miejsce tego przytocze tu $rodki lekarskie
i sympatyczne z dzieta mojego ojca. MOwi on co nastepuje: «Doswiadczony
srodek przeciw zlepianiu si¢ wloséw, zwanemu czarcim kottunem, podata mi
pewna osoba, ktéra podobnym kottunem byta dotknieta przez 22 lata. Osoba
ta wydata wiele pieniedzy na lekarzy, a jednak nic jej nie pomogli, dopiero
stara wiesniaczka przyrzadzila jej lekarstwo, od ktérego kottun zupelnie sie
rozwinal, az do cebulek wloséw i, dosiegnawszy dojrzalosci, spadt sam przez
sie. Oto jest wzmiankowane lekarstwo. Wez nieco grochowin, spal je, przy
czym przewracaj je i mieszaj dobrze, aby sie spalily na mialki popiét. Popiot
ten wldz w tak zwany worek lugowy i lej na niego wodg, aby sie przecedzita.

Mojzesz z Leonu, ale zawiera ono takze fragmenty wczeéniejszego pochodzenia. Srodowiska
ortodoksyjne przypisuja autorstwo Zoharu Szymonowi bar Jochajowi. Poza komentarzami
do wspomnianych ksiagg zawiera rozwazania, interpretacje Halachy, traktaty o chiromancji
i fragmenty filozoficzno-mistyczne. Do dzi$ pozostaje podstawowym tekstem zydowskiej
mistyki i sredniowiecznej kabaty. Poruszane s3 w nim zagadnienia natury Boga, powstania
i ksztaltu §wiata, natury duszy, grzechu, odkupienia, dobra i zta oraz pokrewne (zob. Zohar).
77 Mezuza (hebr. i, dost. ,odrzwia®, ,futryna drzwiowa”) - zwitek pergaminu z naniesio-
nymi dwoma fragmentami Tory (Ksigga Powtdrzonego Prawa 6,4-9 i 11,13-21), umieszczony
w pojemniku wykonanym z drewna, metalu, koéci lub szkta, albo w rurce, i zawieszany na
zewnetrznej prawej framudze drzwi. W judaizmie ma warto$¢ symboliczng, historyczng
i religijng (zob. Jansson, 1994).

78 Zob. Zohar, 3536 (Pinchas, 105, nr 732).

7® Chodzi o 6wczesng Rzeczpospolita.
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Woda ta nabedzie wlasnosci tugu, do ktdrego wlozysz ziele zwane barszczem
[* - AS]. Przystaw to do ognia i gotuj. Gdy zacznie sie warzy¢, wylej ten plyn
do naczynia i wrzu¢ nieco otrab lub chleba, aby skwasnial, podobnie jak sie
postepuje z robieniem barszczu i przykryj to dobrze. Po zakiszeniu wez po-
wtoérnie grochowin, ugotuj je w wodzie na ogniu, wode odcedz i zmieszaj ze
wspomnianym wyzej plynem. Jesli ten ostatni jest zbyt kwasny, dolej do niego
wiecej odwaru grochowin, stosownie do okolicznosci. Po zmieszaniu tych
dwoch ptynoéw, to jest przygotowanego uprzednio fugu z odwarem grochowin,
przystaw je powtdrnie do ognia, az si¢ zagotuja i potem myj sobie tym glowe.
Lecz nie nacieraj i nie rozpuszczaj wloséw, tylko lej t¢ wode na glowe i po-
wtarzaj to jak najczesciej. Wspomniang czynnos¢ odbywaj nad naczyniem tak
obszernym, Zeby$ w nim mogt stana¢ obiema nogami wygodnie i tak glebokim,
aby ono siggalo po kostki. Po skropieniu glowy oston sie przescieradlem od
gory az do dotu, tak, aby para unoszaca si¢ z cieplej wody wchodzila w twoje
cialo. Po oczyszczeniu za$ i umyciu nég, potoz si¢ do t6zka, gdzie bedziesz
sie pocit. W podobny sposéb postepuj rano, gdy wstajesz z 16zka i wieczorem,
przed udaniem si¢ na spoczynek. Gdy ta czynnos¢ ma miejsce rano, wtedy po
jej ukonczeniu réwniez poldz si¢ do t6zka, abys si¢ pocil i zasnal. Wieczorem
za$ po dokonaniu podobnej czynnosci wez moczong w owym plynie rodline
barszcz i pot6z sobie na czole i skroni. Tak samo i po umyciu nég przytoz te
ro$line w czasie kapieli. bug ze wzmiankowanego wyzej popiotu powinien by¢
tak przyrzadzony, aby nie bylo wiecej wody niz popiotu, przez co sita popiotu
moglaby ostabngé, ale aby jego moc dawala sie czu¢ w tugu» [¥' - AS]. Nadto
powiada méj ojciec, ze dobrze jest przy tej kuracji je$¢ na czczo kubebe [ - AS].

8 prawdopodobnie chodzi o barszcz zwyczajny (Heracleum sphondylium L.), ktory stosowano
m.in. do zmniejszania obrzgkow i przeciw biegunce.

8 Podobny przepis mozna znalezé w poZniejszym czasie: ,,Powiatu Telszewskiego na Zmudzi
obywatel i urzednik okolo nocy $wietego Jana, w porze kiedy roslina w calej swej sile, zbiera
ziele po borach rosnace, znajome pod nazwiskiem babi mur, ktére ususzone, na blasze spali¢
nalezy i popi6l w stoju pecherzowym zawigzanym schowa¢. Gdy sie wydarzy chory potrzebujacy
ratunku, wzig¢ szklanke stotows, na niej potozy¢ chusteczke czysta troche wklesla, do ktdrej
wlozy¢ tyzke tego popiotu i woda wrzaca przepuscié, zeby si¢ zrobita pelna szklanka tugu, ten
tug niech chory pije, z poczatku po trzy razy na dzien, a pozniej dwa razy rano i wieczér, i za
kazdym razem pozostala w szklance czastka glowe mu zmaczal. Tego lekarstwa skutek jest,
ze po kilku tygodniach wywinie sie kottun we wlosach, a chory, chociazby byl pokurczony,
odzyska wtadze swych cztonkéw” (M.D., 1817, 124-125).

8 Ppieprz kubeba (Piper cubeba L.), z ktérego owocow uzyskuje sie tzw. kubebine kamforowa,
majaca zastosowanie w lecznictwie ludowym. Bywa tez uzywany jako dodatek aromatyzujacy



3.3. Napiecie miedzy naukowym i religijnym rozumieniem $wiata 163

Zbawienng rzeczg jest takze, aby pacjent w razie spadnigcia mu kottuna ni-
komu, nawet Zonie i dzieciom, nie powiedziat o tym, zanim go poblogostawi
i schowa” (Kohn, 1708, 235). Przywotany przepis, cho¢ odnosi si¢ do zastoso-
wania §rodkow naturalnych, zawiera takze na koncu wskazanie do dziatania
o charakterze magiczno-religijnym.

Te niespojnos¢ stanowiska Kohna w sprawie pochodzenia i sposobu lecze-
nia koltuna nalezy sprébowa¢ wyjasni¢. Kohn bez watpienia nalezat do tych
$wiatlych lekarzy, ktdrzy juz w owym czasie utrzymywali, ze kottun w istocie
rzeczy nie jest typowa chorobg, a tym bardziej nie jest choroba spowodowana
przez sity demoniczne, lecz jest skutkiem braku higieny i nieodpowiedniej
diety, czego dowodem jest podana przez niego argumentacja, a wiec to, ze
gdy w Krakowie przeprowadzal nad nig badania, spotykal kottun gtéwnie
miedzy ubogg ludnoscia, zamieszkala nad Wista, w nedznych domach, zyjaca
w brudnych izbach. Jednak Tobiasz uznal, ze nie moze pozostawi¢ bez zadnej
reakeji i odpowiedzi niektorych dwczesnych przesadow i zabobonéw, rozpo-
wszechnionych takze wéréd Zydow. Dlatego podal miedzy innymi sposéb
leczenia tej choroby, niemajacy zadnego uzasadnienia naukowego (medycznego).

Pomimo swojego sprzeciwu wobec mozliwosci, ze zrédltem choroby moze
by¢ dzialalnos¢ demondw, Tobiasz zaproponowal swoim czytelnikom owo
inne ,,sprawdzone lekarstwo” na platanie wloséw wilasnie przez demony. Jak
wspomniano, zrodlo tego lekarstwa pochodzi z pism jego ojca, ktory ustyszat
o nim od mezczyzny, ktéremu pomogla stara wiesniaczka, prawdopodobnie
ludowa znachorka. Jednak przedtem Tobiasz postanowit poczyni¢ uwagi, w ktéry
jednoznacznie dystansuje si¢ wobec wszelkiego rodzaju praktyk Baal Szem,
egzorcyzmow, zakle¢, praktyk magicznych czy spirytystycznych, majacych
na celu uzdrowienie chorego®. Jest wiec oczywiste, ze uwazat ich stosowanie
za sprzeczne z Torg, niebezpieczne dla zdrowia, i ze cala jego krytyka bylta
skierowana przeciwko nim. Nastepie, po jednoznacznym stwierdzeniu, ze
nalezy odrézni¢ go od osob, zajmujacych sie zakleciami i demonami, autor

w produkcji zywnoéci (zob. Berdau, 1864, 390).

8 Chodzi o przedstawicieli Baal Szem, czyli m.in. zydowskich cudotwércéow i ludowych
uzdrowicieli, ktérzy rzekomo posiadali mistyczne moce, pozwalajace im przewidywac lub
interpretowac¢ rozmaite wydarzenia (w tym stany chorobowe) oraz uzdrawia¢ chorych, i po-
stugiwali si¢ amuletami, a takze magicznymi i mistycznymi roztworami jako narzedziami,
posredniczacymi migdzy rzeczywistoéciami ziemskimi a sferami duchowymi. Baal Szem
byli postrzegani jako nieoficjalna zydowska inteligencja nizszego szczebla, ponizej rabindéw
kontraktowych i kabalistéw studiujacych (zob. Zinger, 2009).
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proponuje wspomniane ,lekarstwo” na splagtane wlosy, spowodowane dziata-
niem demondéw™.

Stanowisko Kohna, dotyczace przyczyn choréb, ktére sg ,nienaturalne”
(lub zwigzane z dzialalnosciag demoniczng albo czarami) oraz negatywne
ustosunkowanie sie do zdolnosci przedstawicieli Baal Szem nalezy rozpatrywac
w kontekscie dwczesnych teorii medycznych. Przez caty XVII wiek i pierwsza
potowe XVIII wieku toczyta sie debata naukowa na temat tego, czy demony
i czarownice sg w stanie wyrzadzi¢ rzeczywistg krzywde fizyczng czlowie-
kowi (zob. Levack, 2006). Chociaz wielu lekarzy odrzucato niektore aspekty
magii i czaréw, jednoczesnie akceptowali inne. Znaczna cz¢§¢ czotowych
europejskich lekarzy byla zdania, ze demony rzeczywiscie odpowiadaja za
niektore choroby, dotykajace ludzi. Wprawdzie sceptycyzm wobec dziatalnosci
demondéw i czarownic istnial od zawsze, ale sceptycyzm ten nie rozciagal sie
na kwestionowanie faktycznego istnienia tych zjawisk. Skupial si¢ on raczej
na trudnosciach w udowodnieniu winy czarownic przed sadem, a takze na
umniejszaniu ich wplywu na ludzkos¢ i poszukiwaniu alternatywnych, natu-
ralnych wyjasnien. Byli tez tacy, ktorzy catkowicie odrzucali istnienie demo-
néw, na przyklad filozofowie Thomas Hobbes (1588-1679) i Baruch Spinoza
(1632-1677). Jednak odrzucenie istnienia demondéw oznaczalo ostatecznie
odrzucenie wiarygodnosci Pisma Swietego (zob. Clark, 1997, 195-213) i wy-
stawialo na posadzenie o herezje. Kohn, podajac w watpliwo$¢ powszechnosé
istnienia demonow, ale nadal akceptujac ogélne idee medrcéw co do ich ist-
nienia i dzialania, cho¢ jednoczes$nie minimalizujac ich znaczenie i szkodliwy
wplyw na zdrowie czlowieka, odzwierciedlal stanowisko wielu innych lekarzy
swoich czaséw, ktérzy wahali sie przed jednoznacznym sprzeciwieniem sie
$wietych wierzeniom z obawy, ze zostang uznani za heretykdw®. A zatem

8 Jego sprzeczne podejécie do demonéw i czaréw ponownie pojawia sie w czesci ksigzki
pos$wieconej pediatrii (Kohn, 1708, 290). Twierdzi, Ze wprawdzie opieka nad dzie¢mi nalezy
do obowigzkow kobiet, a nie lekarzy, ale zajmuje sie chorobami dzieci, zwlaszcza wtedy, gdy
»dzieci sa wychudzone i majg cienka skore z powodu czaréw”. Zjawiska te wyja$nia przy pomocy
przyczyn naturalnych. Nastepnie, bez zadnej refleksji, stwierdza, ze wedlug medrcow istnieja
$wigte wersety, ktore mozna wykorzystaé do przeciwdzialania mocy czaréw lub tzw. ztego oka.
W dalszej czesci tekstu odnosi sie do réznych $rodkéw stosowanych przez kobiety, takich jak
mieszanie tozyska pierwszego syna z mlekiem matki, aby dziecko mogto je pic.

¥ Przyklady naukowej debaty dotyczacej tych kwestii, a takze odniesienia do dziel Baal Szem
mozna znalez¢ w pismach Jozefa Salomona Delmedigo. Kilkakrotnie Delmedigo, ktérego
powiazania z kabalg byly w przeszloéci szeroko badane, omawial rézne zjawiska okreslane
jako ,,nienaturalne”. Niektore z tych zjawisk obejmuja istnienie ztych duchéw, demondéw oraz
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niekonsekwencja Kohna, dotyczaca kwestii pochodzenia i sposobu leczenia
kottuna, jego odzegnywanie si¢ od wyjasnien nadnaturalnych, a nastepnie
przywolywanie ich, moze by¢ raczej efektem jego zachowawczosci oraz dazenia
do zabezpieczenia si¢ przed ewentualnym oskarzeniem o utrate wiary w §wiat
nadprzyrodzony, a nie wyrazem faktycznego przekonania o chorobotworczej
sprawczo$ci demondw lub czaréw w przypadku powstawania kottuna (i nie
tylko tej choroby). Kohn z jednej strony nie ma watpliwosci, ze przyczyny plica
polonica s czysto naturalne i ze takie same powinny by¢ sposoby leczenia tej
przypadlosci, ale z drugiej strony zapewne zdaje sobie sprawe z sily panujacych
wowczas magicznych i religijnych przekonan oraz z konsekwencji, na jakie
narazilby sie, gdyby calkowicie je zakwestionowal w rozpatrywanym przez
siebie kazusie medycznym.

Niespdjnos¢ stanowiska Tobiasza w sprawie kottuna §wiadczy takze o jego
wrazliwosci i szacunku dla przekonan posiadanych przez pacjenta, nawet gdy
s one bledne z punktu widzenia naukowej wiedzy medycznej. Kluczowe jest
sformulowanie, ktérego uzywa w przywotanym juz fragmencie swojego dzieta:
»gdy chory ma podejrzenie, iz cierpi za sprawg czarta”. Kohn uwzglednia wiec
fakt, ze powszechnie uwazano, iz przyczyna kottuna sg czary lub dziatanie
demondw. Jednoczesnie usiluje przezwyciezy¢ ten poglad, podajac rozlegla
argumentacje medyczng w kwestii pochodzenia i leczenia koltuna, ale nie chce
wprost i niejako ,,na site” wystepowac przeciwko utrwalonym pogladom, tym
bardziej, ze w swoim dziele zwraca si¢ do czytelnika zydowskiego, a wigc po-
siadajacego religijny obraz $wiata. Kohn wyraza w ten sposdb przekonanie, ze
skuteczne leczenie nie polega jedynie na zastosowaniu odpowiednich srodkéw
i zabiegdw medycznych, lecz takze na wolnym zaaprobowaniu ich przez pa-
cjenta oraz na uwzglednieniu jego potrzeb przez lekarza, cho¢by byly z punktu
widzenia medycyny niekiedy nieracjonalne. Wydaje sie, ze autor Maase Tobia
proponuje, aby niezaleznie od zastosowania ustalonej procedury medycznej
pozwoli¢ pacjentowi na takie dzialania, ktére wprawdzie z punktu widzenia

mozliwo$¢ nawigzania kontaktu z duszami zmarlych. Chociaz Delmedigo nie wyrazil swojej
opinii jednoznacznie, ogolne wrazenie, jakie wywieraja jego pisma, jest takie, ze nie odrzucat
wiekszosci tych zjawisk. Sugerowal, Ze rzeczy ,nienaturalne” moga rzeczywiscie istnie¢, po-
niewaz ,kazdego dnia nasze oczy widzg rzeczy, ktorych nasz umyst nie jest w stanie pojac”.
Jako dowdd tej tezy podal przyklad ,kamienia, ktory przyciaga metal”, czyli magnesu. Nie
potwierdzal wielu umiejetnosci, ktore przypisywano Baal Szem, ale z drugiej strony nie wyrze-
kat si¢ ich zalet. Jego stanowisko w tej sprawie jest wigc bardziej umiarkowane niz stanowisko
Tobiasza (zob. Delmedigo, 1865, 24; por. Delmedigo, 1864, 118-119).
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wyksztalconego lekarza nie majg znaczenia terapeutycznego w wymiarze
fizycznym, ale mogg okaza¢ si¢ pomocne w leczeniu w wymiarze psychologicz-
nym i duchowym ze wzgledu na to, jak swoja chorobe postrzega sam pacjent.
Jesli wiec chory jest przekonany o nadprzyrodzonym pochodzeniu swojego
schorzenia i uwaza, ze $rodki terapeutyczne powinny obejmowac sfere dzialan
nadprzyrodzonych, nalezy mu pozwoli¢ na ich zastosowanie z szacunku dla
niego i z uwagi na jego dobro, ktére jest czyms wigcej, niz tylko odzyskaniem
zdrowia fizycznego. Rzecz jasna nie nalezy ograniczy¢ si¢ jedynie do tego
rodzaju dzialan, lecz réwnolegle podja¢ odpowiednia terapie, wynikajaca
z potwierdzonej wiedzy medyczne;j.

Mozna dopatrze¢ si¢ w tym stanowisku Kohna swoistego roztadowania
ukrytego napigcia, jakie towarzyszylto jego dziatalnosci medycznej i szerzej
naukowej. Dzialalno$ci zydowskich uczonych, takich jak Tobiasz Kohn,
nieodmiennie towarzyszyto wszak uwiklanie uprawianej przez nich filozofii
przyrody oraz nauki w religijny obraz $wiata (obecny w judaizmie) i powigzane
z nim zmaganie si¢ o zachowanie tozsamosci religijno-kulturowej. Chodzi
w tym przypadku, jak juz wspomniano, o konflikt najbardziej wewnetrzny,
rozgrywajacy si¢ w sumieniu poszczegélnego badacza i zmuszajacy go do
opowiedzenia si¢ za lub w jakims§ sensie przeciw wlasnej tradycji. Autentyczna
i zarazem dramatyczng ilustracja takiego stanu rzeczy jest wspomnienie zapi-
sane przez innego przedstawiciela zydowskich fizjologéw i lekarzy z przetomu
XVI1iXVII wieku, Abrahama Portaleone (1541-1612): ,,Kiedy Bég chcial mnie
ukara¢, zachorowatem. Dwa lata temu cala lewa strona mojego ciata stala sie
jakby martwa i nie moglem dluzej dotyka¢ reka do mojej piersi ani chodzi¢
po ulicy, nawet opierajgc si¢ na lasce, z powodu utraty czucia i zdolnosci po-
ruszania kofczynami. Przeanalizowalem moje postepowanie i zobaczytem
(dzigki Temu, ktoéry widzi wszystko), ze dodatkowo do moich grzechoéw, ktore
byly liczniejsze niz wlosy na mojej glowie, krzyk o moim zaniedbaniu Tory
powstal przed obliczem Boga. Poprzez kontakt z dzie¢mi greckiej madrosci
staralem si¢ osiagna¢ wielkos$¢ przez filozofig i medycyne, ktore zwabily mnie
miodem swoich sléw, abym szukal zbawienia na drogach ciemnosci i w ten
sposob uniemozliwily mi poswiecenie sie dziedzictwu wspoélnoty Jakuba, jak
to powinienem byt czyni¢. To dlatego Bog rozgniewal si¢ przeciwko mnie,
straszliwe choroby zaciemnily moje dni i pokonaly mnie; moje nerwy sa zruj-
nowane, moje westchnienia nie ustajg, a wraz z powstaniem goryczy w mojej
duszy sen opuscil mnie i nie moge odzyskaé mojej sily. Szczescie mnie opuscilo
a zwigkszyl sie mdj bdl (...)” (Portaleone, Tarcze Mocarzy [2°7112277 *05], 1612,
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Mantua - cyt. za: Guetta, 2014, 33)*°. Zgodnie z tym, co, jak si¢ wydaje, pro-
ponuje Kohn, kazdy, kto jak Portaleone uznal, ze przyczyna jego choroby
wykracza poza $wiat materialny, ma prawo do wlasnej oceny swojej sytuacji
i dziatania zgodnie z nig. Lekarz za$ nie powinien narusza¢ autonomii pacjenta,
gdy wigze sie ona z posiadanymi przez niego przekonaniami religijnymi. Swiat
medycyny (nauki), mimo swojej skutecznosci, o ktérej Tobiasz byt gleboko
przekonany, nie powinien wiec dominowa¢ nad $wiatem religii, a naukowe
rozumienie §wiata nie moze w pelni zastapi¢ rozumienia religijnego.

Innym zagadnieniem, ktéremu Kohn poswigcil sporo miejsca w medycz-
nej czesci swojej ksigzki, i ktére ujawnia wspomniane napiecie, wystepujace
miedzy naukowym i religijnym rozumieniem $wiata, jakie bylo jego udziatem,
jest problem tzw. ,szalonego tona” (furor uterinus)®.

Omowienie furor uterinus przez Tobiasza znajduje si¢ w pierwszej sekcji
trzeciej czesci Maase Tobia, poswigconej ginekologii i zatytulowanej Wewnetrzny
ogréd. Pierwsze trzy partie tego fragmentu dotycza ogdlnie kobiecego ukiadu
rozrodczego, natury dziewictwa i braku pozadania seksualnego u kobiet,
a nastepnie w rozdziale czwartym: O kobiecie, ktéra ma nadmierne pragnienie
wlasnej przyjemnosci (lub ...wykorzystania wlasnej mocy — Kohn, 1708, 279-280)
autor przechodzi do kwestii nadmiernego pozadania u kobiet. W calym roz-
dziale odwotuje si¢ do dziet autoréw tacinskich, takich jak Daniel Sennert
(1572-1637), Michael Ettmiiller (wspomniany w rozdziale drugim) i Isbrand
Van Diemerbroeck (1609-1674), przechodzac od jednego do drugiego i z po-
wrotem, zgodnie z wlasnymi preferencjami naukowymi i przekonaniami. Ta
eklektyczna mieszanka zrodel jest dodatkowo wzbogacona odniesieniami
do Talmudu i innych zrédet zydowskich, a takze wlasnymi spostrzezeniami

86 QOstatecznie, na sam koniec zycia, Portaleone ,,nawrdcil si¢” i porzucit dalsza dziatalno$é
naukows, idac za gtosem wlasnego sumienia. W jego przypadku spotkanie z naukg i ujawnia-
jacy sie w tym spotkaniu konflikt wewnetrzny okazaly sie powodem odrzucenia przeciwnej
Torze intelektualnej fascynacji $wiatem, ktore dla uczonych, takich jak Kohn, oznaczaloby
zaprzepaszczenie szansy na realizacje idealu wspoltworzenia przez spotecznosé¢ zydowska
klimatu naukowego nowozytnej Europy (zob. Swiezynski, 2018, 31).

87 Furor uterinus” to lacifiskie okreélenie, ktore dostownie oznacza ,szat maciczny” lub
»szalenstwo maciczne”. Dawniej uzywano go do opisu stanu nadmiernego podniecenia sek-
sualnego u kobiet, czgsto mylnie kojarzonego z histerig lub obledem. Obecnie to pojecie nie
jest stosowane w nowoczesnej medycynie ani psychiatrii. Wspoélczesna wiedza medyczna
nie potwierdza istnienia takiego stanu, jak furor uterinus w sensie dostownym. Zaburzenia
seksualne i emocjonalne u kobiet sg obecnie diagnozowane ileczone w oparciu o konkretne
kryteria i metody naukowe (zob. Bienville, 1775; Dzaja, 2008).



168 Rozdziat 3. Dwa $wiaty Tobiasza Kohna. Nauka i religia

i uwagami Tobiasza. Rezultatem jest niezwykle bogaty i zaskakujaco osobliwy
opis ,,szalenistwa (histerii) macicy”.

Rozdzial rozpoczyna sie od spostrzezenia, ze: ,,Choroby znane w jezyku
greckim jako salacis [** — AS] lub satyriasis [** - AS] wystepuja zaréwno u kobiet,
jak i umezczyzn” (Kohn, 1708, 279). To pierwsze zdanie odsyla czytelnika do
omowienia satyriasis w sekcji trzeciej w tej samej czesci dziela, zatytulowanej
Zamknigte Zrodlo 1 pos$wieconej m.in. chorobom ukfadu rozrodczego. Dyskusja
w tym rozdziale opiera si¢ gtéwnie na wyjasnieniu zaczerpnietym od Sennerta,
dotyczacym nadmiernej seksualnosci mezczyzn (Sennert, 1633, 1139). Tobiasz
$cisle podaza za jego twierdzeniami, opisujac w innym miejscu salacis jako
»-nadmierne pozadanie seksualne”, a satyriasis jako stalg erekcje pracia, ,,wtedy,
gdy penis mldci i sieje, a po zaplodnieniu nie zamiera, lecz pozostaje w stanie
erekcji” (Kohn, 1708, 299-300). Jednak, w przeciwienstwie do Sennerta, To-
biasz kladzie nacisk na podobienstwo miedzy kobietami i mezczyznami, co
jest charakterystyczne dla jego medycznego $wiatopogladu®.

Juz we wstepie do opisu kobiecego ukladu rozrodczego zauwaza on, ze
»Arystoteles, heretyk, przedstawil falszywe dowody na poparcie twierdzenia,
ze wydzielina menstruacyjna zastgpuje nasienie i ze kobiety nie maja innego
nasienia poza nia. Jednak lekarze naszych czasow, ktorzy sg religijni i uznaja
prawde naszej $wietej Tory, zadali temu ktam i przedstawili dowody na jego
blad” (Kohn, 1708, 276-277). Ta linia rozumowania, ktéra przypisuje teologiczne
znaczenie pojeciu nasienia zenskiego, jest uderzajgca. W rzeczywistosci pojecie
nasienia zenskiego nie jest bynajmniej wynalazkiem wczesnej nowozytnosci.
Pojawilo si¢ juz w dzietach Galena, o czym Tobiasz musial wiedzie¢. Jednak
motywacja Kohna do podkreslania podobienstw miedzy cialami mezczyzn
i kobiet mogta by¢ nieco mniej wzniosta, niz sugeruje jego gleboko pobozna
prezentacja. Tobiasz przedstawia trzy argumenty przeciwko pogladom Ary-
stotelesa: (1) nie bez powodu u kobiet powstaly te same narzady, co u mez-
czyzn; (2) istnieje biata substancja (hebr. majim lavan [12% o'n]), ktéra schodzi

8 Termin lacinski, oznaczajacy lubieznoé¢ i nadpobudliwo$¢ seksualna.

8 Satyriasis, znane réwniez jako satyryzm, to termin odnoszacy sie do hiperseksualnosci
u mezczyzn, charakteryzujacej si¢ nadmiernym i natretnym popedem seksualnym. Oznacza
to, ze mezczyzna odczuwa silng, niekontrolowang potrzebe kontaktéw seksualnych, ktdra
moze prowadzi¢ do probleméw w zyciu osobistym, zawodowym i spolecznym.

% Chociaz Kohn wyraznie postrzega kobiety jako biologicznie (anatomicznie i fizjologicznie)
podobne do mezczyzn, to jednak kwestia, czy uwaza je za identyczne z mezczyznami, czy tez
jedynie za ich odwrocong wersje, nie jest w pelni jasna.
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w dét i znajduje si¢ w przewodach nasiennych; (3) i najwazniejsze, zdarza sie,
ze po stosunku kobiety czuja sie stabe i zmeczone, podobnie jak mezczyzni.
Nastepnie Tobiasz zadaje retoryczne pytanie, dotyczace pochodzenia nasienia
i drogi jego wydzielania. Twierdzi, Ze odpowiada na to ,,z doswiadczenia” lub
»zgodnie z doswiadczeniem” (hebr. kefi ha-nisayon [11°0°171 *93]). Termin ten
ma czasem w jezyku hebrajskim techniczne znaczenie ,,empiryczne”, ale nie
jest pewne, czy tak nalezy go rozumie¢ w tym przypadku, poniewaz jest to
sprzeczne z doktryng anatomiczng dwczesnych anatoméw. Tobiasz przedsta-
wia jedynie rézne elementy dyskusji, nie opowiadajac si¢ w tym momencie po
zadnej ze stron. Opisuje dwa mozliwe Zrédla pochodzenia nasienia kobiecego:
(1) niewielka cze$¢ zenskich jader przechodzi przez rogi jader (czyli tluszcz
otaczajacy jadra), a rogi jader wpychaja je do macicy; (2) niewielka czgs$¢ prze-
chodzi przez przewody nasienne, ktére, wedlug §wiadectwa lekarza-anatoma
Diemerbroecka, wychodzg przez lechtaczke (Kohn, 1708, 277). Jedna rzecz
wydaje sie dla niego wazna, mianowicie to, zZe kobiety maja nasienie tak samo,
jak mezczyzni”.

Podkreslajac podobienistwa miedzy ciatami i chorobami kobiet i mezczyzn,
lekarze tacy, jak Tobiasz mogli poszerzy¢ zakres swojej kompetencji i zdoby¢
uznanie w rozwijajacej sie dziedzinie ginekologii (por. King, 2013, 97-128).
Odrzucenie stanowiska Arystotelesa przez Tobiasza mogto by¢ réowniez
motywowane jego poparciem dla paracelsianizmu. Jak wiadomo, Kohn byt
entuzjastg filozofii chemicznej, zwigzanej z Paracelsusem i mogl podzielaé
pogarde paracelsianizmu dla Arystotelesa.

Tobiasz jeszcze bardziej podkresla podobienstwo miedzy kobietami i mez-
czyznami, opisujgc kobiecg lubieznos¢ i poréwnujac techtaczke do penisa®.
Twierdzi on, ze: ,tak jak u mezczyzn moze wystapic stala erekcja, tak samo
u kobiet dochodzi do erekcji techtaczki (...) i mialo to miejsce u kobiet w Egip-
cie, ktére byty lesbijkami [mesolelot [m2710n]* — AS] (...)” (Kohn, 1708, 279).
Zainteresowanie Tobiasza techtaczka w jego opisie wynika z nastawienia wcze-

" Chociaz Kohn starat sic 0 udowodnienie réwnosci kobiet i mezczyzn w zakresie prokreacji,
wydaje sig, ze mialo to wigcej wspélnego z klasycznymi motywami religijnymi niz z jaka-
kolwiek konkretng inspiracja feministyczna.

92 W tej kwestii wspolczesnie zwraca si¢ uwage na to, ze pochodzenie, rozwéj i budowa tech-
taczki oraz penisa wykazujg uderzajace podobienistwo, co wynika z faktu, ze oba te narzady
plciowe rozwijaja si¢ z tych samych struktur embrionalnych, zwanych guzkiem plciowym.
Zob. Askel, et. al., 2024.

% Na temat tego terminu zob. Riccetti, 2005.
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snej medycyny nowozytnej, ktéra byta gteboko zaintrygowana mozliwoscia
istnienia zenskiego fallusa. Przypisujac powiekszong lechtaczke egipskim
kobietom, Tobiasz dokonuje niezwykle ztozonego manewru, taczac dwie od-
mienne tradycje - medyczng i halachiczng. W medycynie poglad, ze egipskie
kobiety cierpia na nieprawidlowo powiekszone narzady plciowe, wywodzi
sie z czasoéw starozytnych. We wczesnym okresie nowozytnym mniemanie
to stalo si¢ przedmiotem intensywnego zainteresowania w tacinskim Zacho-
dzie. Diemerbroeck wspomina, ze ,,nimfy” (przez co rozumie wargi sromowe
mniejsze) ,,rzadko osiagaja ekstrawaganckie rozmiary w naszych regionach, ale
u Egipcjanek (...) czesto osiagaja taka dlugos¢, ze ze wzgledu na wstyd i utrud-
nienia, jakie powoduja, konieczne jest ich wyciecie” (Diemerbroeck, 1679, 150).

W Maase Tobia ta szeroko zakrojona dyskusja na temat pici i seksualnosci
ma wplyw na konkretny halachiczny dylemat, dotyczacy interpretacji i znaczenia
talmudycznego terminu mesolelot. Sam Talmud wydaje sie postrzegac mesolelot
jako kobiety uprawiajace tribadyzm® i popiera stosunkowo tolerancyjne po-
dejécie do ich zachowania, przedstawiajac je jako wykroczenie mniejszej wagi,
ktére nie dyskwalifikuje ich do malzenstwa®. By¢ moze stosunkowo fagodne
podejscie do zwiagzkow homoseksualnych kobiet w my$li rabinicznej wynikato
z faktu, ze za problematyczne uznano nie tyle ogélne pragnienie seksualne osob
tej samej plci, ile zamieszanie zwigzane z normami plciowymi w zwigzkach ho-
moseksualnych mezczyzn (Saltow, 1994). Podejscie Tobiasza jest jednak zupetnie
inne. Umieszczajac mesolelot w Egipcie, opiera si¢ nie tylko na uprzedzeniach
swoich kolegéw po fachu, ale faczy dyskusje talmudyczng z inng, znacznie mniej
tolerancyjng tradycja zydowska, dotyczacy lesbijstwa. Tradycja ta réwniez wy-
wodzi si¢ ze starozytnosci, ale zostala rozwinieta gléwnie przez pozniejszych
mySlicieli, takich jak sredniowieczny filozof Zydowski Mojzesz Majmonides®™.

% Odmiana homoseksualnego seksu bez penetracji, w ktorym kobieta pociera swoim sromem
czedci ciala innej kobiety.

> Zdecydowana wigkszo$¢ autorytetow halachicznych uznaje, ze mesolelot jest zakazem
rabinicznym, a nie bezpo$rednim zakazem biblijnym, wynikajagcym wprost z Tory. Tora nie
zawiera wyraznego, bezposredniego zakazu stosunkéw miedzy kobietami. Medrcy Talmudu
(Szabat, 65a) wprowadzili ten zakaz, opierajac si¢ na argumencie, ze jest to ,,czyn egipski”,
ktérego nalezy unikaé. Kobieta, ktdra dopuscila si¢ mesolelot, nadal moze wyjs$¢ za maz za
mezczyzne i status jej malzenstwa jest wazny (cho¢ niektorzy komentatorzy mieli tu bardziej
rygorystyczne zdanie, na przyktad Majmonides uwazal, ze jest to powazny grzech izona
powinna otrzymacé rozwodd, jesli si¢ go dopuszcza). Zob. wigcej w: Fox, et. al., 2024.

% ,Obrzydliwa praktyka (...) kobiet, ktére lezg ze soba, jest praktyka haniebna (...). Sa to
kobiety, ktore medrcy nazwali mesolelot. (...) Chociaz nie ma kary za ten czyn, medrcy uwazaja
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Tobiasz proponuje wyrafinowane rozwigzanie zagadki talmudycznego
mesolelot. Umieszczajac swojg dyskusje na temat lesbijstwa w kontekscie
wczesnonowozytnej fascynacji kobiecym fallusem, przedstawia mesolelot jako
kobiety z anomalig medyczng, ktére nie uprawiajg tribadyzmu, ale rzeczy-
wistg penetracje. W ten sposob wykorzystuje niepokdj wczesnonowozytnej
niezydowskiej mysli medycznej, dotyczacej techtaczki i jej wykorzystania,
aby przedstawic¢ lesbijstwo jako stan patologiczny i znacznie powazniejsze
wykroczenie, niz kiedykolwiek wczesniej postrzegano je w literaturze zy-
dowskiej. I rzeczywiscie, to wlasnie ten sam chaos norm plciowych, ktdry
niepokoil rabinéw podczas dyskusji na temat penetrowanego mezczyzny,
stal sie gléwnym tematem rozwazan Tobiasza na temat penetrujacej kobiety.
W rzeczywistosci ,chora” kobieta przeraza go nie tylko swojg zdolnoscig do
penetrowania innych kobiet - jej prawdziwa potworno$¢ polega na tym, ze
jest nieprzenikniona dla mezczyzn.

W tym miejscu dochodzimy do kulminacyjnego punktu opisu ,,szalonego
tona” autorstwa Kohna i jego najbardziej pomystowego wkiadu w te debate.
»Ale wiedzcie o tym” - pisze - ,,czasami [kobieta — AS] odczuwa pozadanie,
otwiera usta swojego tona i polyka czlonek, obejmujac go w sposob niemal
nierozerwalny (...)” (Kohn, 1708, 279). Ten niezwykly, niemal unikalny opis
pochwy, pozerajacej czlonka meskiego, wydaje sie by¢ luzno oparty na anatomii
macicy opisanej przez Diemerbroecka. Holenderski lekarz zauwazyl: ,Moze
sie zdarzy¢, (...) ze diuzszy penis, podczas penetracji w trakcie menstruacji,
kiedy otwor szyjki macicy jest otwarty, (...) zostanie zatrzymany na chwile
w $rodku, tak jak podczas kopulacji pséw (...)” (Diemerbroeck, 1679, 147).
Aby zilustrowac¢ to zjawisko, Diemerbroeck przytacza przypadek, ktéry miat
miejsce w Leidzie, gdzie ,mlody [mezczyzna] podczas zabawy ze swoja na-
rzeczong zaplatal si¢ w niej do tego stopnia, Ze nie mogl wyciggna¢ penisa,
dopoki lekarz nie rozdzielit ich, oblewajac ich zimng woda” (Diemerbroeck,
1679, 147). Przypadek ten wydaje sie by¢ inspiracja dla nastepujacej anegdoty
przytoczonej przez Tobiasza: ,,Byl sobie kiedy$ student szkoty medycznej
w Padwie, ktory natknal si¢ na nierzadnice, a ona otworzyta swoje fono i ob-
jeta cudzoloznego mezczyzne, az ten przylgnal do niej jak pies. Wiadomo$é

go za jedna z ohydnych praktyk Egiptu (...)” (Majmonides, Komentarz do Miszny — cyt. za
Idelson-Shein, 2022, 261). Majmonides nie posunat si¢ jednak do stwierdzenia, ze mesolelot
sa zabronione dla swoich mezéw lub kaplandw, zalecajac jedynie chloste za ich rozwigzlo$¢.
»Nawet przy mozliwo$ci biblijnego zakazu (...) mesolelot nie mozna zaklasyfikowac¢ jako wykro-
czenie seksualne, poniewaz nie mozna go uzna¢ za wspoétzycie seksualne” (Ricetti, 2005, 277).
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dotarta do uczonych, ktérzy postanowili napelni¢ strzykawke zimna woda
i podac ja podstepnie do tona kobiety. Gdy tylko to zrobiono, zostali roz-
dzieleni (a niech bedzie przeklety ten, kto ich uratowal)” (Kohn, 1708, 279).
Istniejg jednak istotne réznice miedzy tymi dwoma opisami. Najwazniejsze
z nich to fakt, ze relacja Diemerbroecka nie ma nic wspdlnego z furor uterinus,
a sugeruje raczej, ze zrodlem problemu jest mezczyzna, ktérego nadmierne
pozadanie seksualne wobec kobiety powoduje, Ze podczas penetracji robi to
zbyt gwaltownie. Tobiasz jest jednak znacznie bardziej zainteresowany ko-
bieca dewiacja seksualng, a zamiast polewa¢ wodg nadmiernie podnieconego
meskiego czlonka, uwaza, ze wodg¢ nalezy wstrzykna¢ do pozerajacego tona
kobiety. Dodaje do tego kolejng anegdote w nawiasie, ktéra wyjasnia, ze choroba
ta moze dotkna¢ wszystkie kobiety i nie rozrdznia klas, narodéw ani religii.
~W przeszlosci leczytem kobiete o wysokim statusie spolecznym i niech Bog
chroni wszystkie corki Izraela przed ta chorobg” (Kohn, 1708, 279). Tobiasz
wykorzystuje wiec anegdotyczng wzmianke o rzadkiej przypadlosci opisanej
w anatomii Diemerbroecka i rozwija ja w dluga dyskusje, pelng symboliki
i naznaczong gleboka i wszechogarniajaca mizoginia.

Dyskusja na temat pochltaniajacego tona stanowi przejmujacy wyraz
$cislego zwigzku miedzy niepokojami zwigzanymi z fonem, a niepokojami
dotyczacymi niezaleznosci i sprawczos$ci kobiet. Zgodnie z tg interpretacja,
podczas gdy fallus nadaje spoleczng wtadze, penetrowalno$¢ oznacza wraz-
liwos¢, bezsilno$¢, podporzadkowanie. Swiadczy to o braku kontroli kobiet
nie tylko nad innymi, ale nawet nad wlasnym cialem. W kontekscie wrazliwej
(»szalonej”) pochwy falliczna lechtaczka i pozerajace tono stajg si¢ poteznymi
metaforami, ktore daja kobietom wladze¢ nad wlasnym ciatem, a takze nad
cialem mezczyzn. ,,Kanibalistyczne” fono, jak przedstawia je Tobiasz, stanowi
zatem potworne odwrdcenie patriarchalnego porzadku, w ktéorym wladza
przechodzi z me¢zczyzny na kobiete, z penetrujacego fallusa do kastrujacego
tona. Jakby chcgc podkresli¢ obawy zwigzane z niezaleznoscig kobiet, ktore sg
podstawa jego medycznego dyskursu, Tobiasz podkresla, ze choroba ta wyste-
puje szczegolnie czesto wérod samotnych, niezameznych kobiet, porzuconych
zon i wdow, i ostrzega zydowskich ojcéw, aby nie pozwalali swoim cérkom
osiagna¢ dojrzalosci plciowej przed slubem. W tym miejscu, odwotujac sie do
pracy Ettmiillera (1685, III, 469), w koncu uzywa terminu ,.furor uterinus”,
aby wyjasni¢, ze ,czasami ona [lubiezna kobieta — AS] traci rozum i nazywa
sie to po lacinie furor uterinus, czyli szalenstwo macicy [anm7 voWw]. Choroba
ta wystepuje u dziewic, ktore osiagnety dorostosc (...) oraz u wdoéw i kobiet
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nieposiadajacych meza (...)” (Kohn, 1708, 279). Nastepnie rozroznia reakcje
skromnych i nieskromnych kobiet na te chorobe: ,Wiedzcie, ze sg kobiety,
ktére powstrzymuja si¢ od wspolzycia, ale staja sie Slepe lub zapadaja na zie-
long chorobe [ - AS], dlatego kazdy bogobojny mezczyzna powinien dolozy¢
wszelkich staran, aby wydac¢ swoje corki za maz, gdy osiagna dorostos¢ i nie
trzeba dodawac, ze zaden mezczyzna z Izraela nie powinien porzucaé swojej
zony, bron Boze” (Kohn, 1708, 279).

Dla Tobiasza zrédlem kobiecej potwornosci byla niezaleznos¢ kobiet i brak
stabilizujacej obecnosci mezczyzn. Jego strach przed niezaleznymi kobieta-
mi znajduje dalszy wyraz w jego opisie objawéw tej dolegliwosci. ,,Objawy
choroby” - pisze, powracajac ponownie do ksiazki Ettmiillera - ,,to glosnos¢
i gadatliwo$¢ takiej kobiety, ktéra bedzie si¢ wyglupia¢ na targu i na ulicach,
dajac slysze¢ swoj glos” (Kohn, 1708, 279; por. Ettmiiller, 1685, III, 469).
Ponownie spotykamy tu $cisty zwiazek miedzy chorym (,,szalonym”) fonem
a nieposkromionym (,,szalonym”) jezykiem. Dla Tobiasza nawet najmniejszy
przejaw kobiecej sprawczosci — cho¢by sam wladczy glos kobiety - stat sie
objawem choroby i oznaka potwornosci. Wydaje si¢, ze to nie tyle konsumpcja
dolnych ,,ust” niepokoila Kohna i jego wspotczesnych, co raczej produkeja ust
goérnych - nie fono, ale stowo (i jego sprawcza moc)*.

Warto jeszcze nadmieni¢, ze wspominany w rozdziale pierwszym przyjaciel
i uczen Tobiasza, Dawid de Silva, odpowiadajac na pytanie, czy to mozliwe,
ze pozadanie seksualne kobiet jest identyczne jak u mezczyzn, postuguje sie
niemal dosfownym cytatem z Maase Tobia, z niewielkimi odstepstwami. Jed-
nak poprzez te niewielkie, niemal niewykrywalne odstepstwa Silva zmienia
znaczenie tekstu swojego mistrza, przedstawiajac wlasng opini¢ na temat
kobiecej seksualnodci w ogole, a zydowskiej seksualnosci w szczegolnosci.
Jak wspomniano powyzej, Tobiasz chetnie argumentowal za podobienstwem
fizjologii mezczyzn i kobiet. Jest to widoczne w jego podejsciu do kobiecego po-
zadania: ,,nie ma absolutnie zadnej roznicy [lo jesz hefresz klal; 993 w197 w° X?]
miedzy przyjemnoscia [seksualng — AS] kobiety, a [przyjemnoscig] mezczyzn

" Chodzi o blednice (chloroze), historycznie nazywana ,,choroba zielong”. Byla to dawna
nazwa dla anemii z niedoboru zelaza, ktéra wystepowata gtéwnie u mtodych dziewczat i cha-
rakteryzowala si¢ zielonkawozéttym odcieniem skory (zob. Starobinski, 1981).

% Warto przypomnieé, o czym byta mowa w rozdziale pierwszym, ze w innych fragmentach
swojej ksigzki Tobiasz wykazuje gleboka pogarde dla potoznych i uzdrowicielek, nazywajac je
»czarownicami” i dyskredytujac ich umiejetnosci medyczne. W ten sposéb pragnie pozbawi¢
je takze ,wladzy” nad osobami potrzebujacymi pomocy lekarskiej.



174 Rozdziat 3. Dwa $wiaty Tobiasza Kohna. Nauka i religia

(tak jest napisane: pragnienie twoje bedzie ku mezowi twemu)” (Kohn,
1708, 279). Wypowiedz ta zostala skopiowana niemal doslownie przez
Silve, ale z jedng niewielka modyfikacja, ktéra jednak calkowicie zmienia
jej znaczenie. Czytamy zatem: ,Istnieje wielka réznica [jesz hefresz gadol;
2172 w1977 w°] miedzy namietno$cig kobiety, a namietnoscig mezczyzny; jak
napisano: a twoje pragnienie bedzie skierowane ku mezowi twemu” (Silva,
1735, 378v). Obaj nawigzujg do Rdz 3,16: ,,A pragnienie twoje bedzie skiero-
wane ku me¢zowi twemu, a on bedzie panowat nad tobg”. Jednak podczas gdy
Tobiasz odwotuje si¢ do tego fragmentu w nawiasie, Silva czyni go integralna
czgscig swojego tekstu. Jego sposob potraktowania tego fragmentu, a takze
kobiecego pozadania w ogoéle, tworzy plynniejsze przejscie do dyskusji na
temat hiperseksualnosci kobiet, niz w tek$cie Kohna. Podkreslajac wrodzona
zarlocznos¢ niemal wszystkich kobiet i taczac ja z biblijnym uzasadnieniem
patriarchatu, Silva wzmacnia intensywng troske swoich poprzednikéw
o patologiczny charakter kobiecej niezaleznosci. Toruje to droge do niemal
dostownego powtorzenia opisu zarlocznego lona/ust autorstwa Tobiasza,
ponownie z kilkoma niewielkimi, ale w konsekwencji glebokimi odstepstwa-
mi. Wszystkie te odstepstwa maja ten sam charakter i odzwierciedlaja probe
wykluczenia przez Silve zydowskich kobiet z dyskusji na temat kobiecych
»dewiacji” seksualnych. Powtarza on zatem opowiadanie Tobiasza na temat
przypadku studenta z Padwy, pomijajac jednak odniesienie swojego zrédla do
przypadku zydowskiego. Pomija réwniez ostrzezenia Tobiasza, skierowane do
zydowskich kobiet, aby wystrzegaly si¢ tej choroby. W rzeczywistosci Silva
stanowczo odrzuca samg mozliwos¢ wystapienia furor uterinus u zydowskich
kobiet. Chcac uzasadni¢ swoja teze, Silva ponownie powtarza rozréznienie
miedzy zZydowskim doswiadczeniem hiperseksualnosci a doswiadczeniem
niezydowskim. Chloroze przedstawia jako schorzenie charakterystyczne
dla kobiet zydowskich, a furor uterinus jako chorobe, wystepujaca gtéwnie
u kobiet niezydowskich (zob. Silva, 1735, 378v).

Trudno oczekiwac od Kohna, aby reprezentowat wspétczesne nam poglady
na temat rownouprawnienia pici i statusu spotecznego kobiet. Wydaje si¢ jednak,
ze z obawy przed uznaniem kobiety za réwng mezczyznie (cho¢ odmienna
od niego) pozwolil sobie na uzycie ustalen medycznych, zinterpretowanych
w kluczu religijnym, do wzmocnienia i potwierdzenia stanowiska religijnego
na temat kobiet i ich statusu w spotecznosci zydowskiej. Problemem nie jest
jednak to, ze Kohn pozostal w tej kwestii tradycjonalista, lecz fakt, Ze nauka
(medycyna), ktorg tak cenil réwniez za jej racjonalnos¢ i site ukazywania
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prawdy o $wiecie i czlowieku, stala si¢ dla niego narzedziem potwierdzenia
i wzmocnienia irracjonalnego leku przed uznaniem niezaleznosci kobiet.
Wprawdzie medycyna otworzyta mu oczy na to, co mozna okresli¢ réwnoscia
plci w wymiarze fizycznym, ale ustalenia w tym zakresie Kohn zinterpreto-
wal w kluczu zagrozen, jakie podsunat mu religijny obraz swiata i czlowieka.
Swiadczy to o tym, ze wspomniane napiecie miedzy naukowym i religijnym
rozumieniem $wiata, ktore towarzyszylo mu w dziatalnosci w obszarze medycyny,
zostalo roztadowane poprzez religijng interpretacje faktow naukowych, ktorej
dokonatl. W ten sposéb Kohn wprawdzie uniknat koniecznosci jednostronnego
opowiedzenia si¢ za religijnym albo za naukowym obrazem $wiata (kosztem
odrzucenia ktérego$ z nich), ale jednak odebral obrazowi naukowemu jego
moc odstaniania prawdy, majaca wptyw na modyfikowanie nieuzasadnionych
adekwatnie twierdzen, uwarunkowanych religijnie oraz kulturowo.

3.4. PopsumowaNIe

Na zakonczenie powr6¢my jeszcze do kwestii zasygnalizowanej na poczatku
tego rozdziatu i rozwazmy, na ile stanowisko Kohna, poczatkowo by¢ moze
wyznaczone przez poglady Judy Loewa, bylo ostatecznie zbiezne z pogladami
rabina Pragi. W $wietle zaprezentowanych fragmentéw Maase Tobia oraz
wnioskow z przeprowadzonej analizy ich tresci wydaje sie, ze Tobiasz raczej
nie zgodzitby sie na nalozenie tak daleko idgcego ograniczenia na postugiwanie
sie wynikami przyrodoznawstwa, jakie postulowatl Maharal.

Obrazowg ilustracjg stanowiska Maharala w kwestii statusu poznania na-
ukowego jest przypisywana mu legenda o Golemie. Golem to istota utworzona
z gliny na ksztalt postaci ludzkiej, ale pozbawiona duszy i zdolno$ci komu-
nikowania si¢ z innymi. W najbardziej znanej wersji tej legendy przypisuje
sie stworzenie Golema wlasnie osobie Judy Loewa, ktdry w ten sposéb chciat
uchronié¢ praskich Zydéw, posadzanych o bezbozne praktyki okultystyczne
i magiczne, przed atakami ze strony innych mieszkancow Pragi. Golem posiadat
ogromngy, nadludzky sife i byl kazdorazowo ozywiany poprzez umieszczanie
w jego ustach kartki z wypisanym Imieniem Boga lub wypisanie na jego czole
stowa ,,prawda” (hebr. emet [nnR]). Tak stworzona istota byta jednak niema
i bezmyslna, mogta tylko wykonywac¢ polecenia, sama nie majac wolnej woli.
Wedlug wspomnianej wersji legendy Rabbi Loew powodowal powr6t Golema
do stanu martwej materii kazdorazowo przed rozpoczeciem zydowskiego
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szabatu. Jednak pewnego razu zapomnial to zrobi¢ w odpowiednim czasie
i Golem zaczal szale¢, niszczac wszystko, co znalazlo si¢ na jego drodze.
Ostatecznie udalo si¢ opanowac grozng sytuacje, pozbawiajac go zycia, ale
Rabbi Loew nie byt juz w stanie ponownie go ozywi¢ do dalszego dzialania
i umiescil pozostato$¢ po nim na poddaszu praskiej synagogi (zob. Sherwin,
1985, 274; Petiska, 2017).

W kontekscie pogladéw Maharala Golem moze zosta¢ uznany za symbol
tego, co wigze si¢ z poznaniem naukowym w rozumieniu praskiego rabina:
warunkowosci i ograniczonosci poznania naukowego (nie§wiadomos¢ ukrytej
i niedostepnej dla nauki glebi badanego stanu rzeczy) oraz trudnej do okiel-
znania, niebezpiecznej dla czlowieka i fascynujacej jego umyst sity sprawczej
efektow badan naukowych. Dlatego dzialalno$¢ naukowa powinna, zdaniem
Loewa, zosta¢ $cisle podporzadkowana poznaniu religijnemu. Oznacza to, Ze nie
mozna stawia¢ na rowni obu tych rodzajéw poznania, a tym bardziej przedkta-
da¢ poznanie naukowe nad poznanie o charakterze religijnym (teologicznym),
ktérego zrédtem jest Tora. Inaczej méwiac, religia (teologia) Zydowska ma
stanowi¢ ,forme”, ktéra powinna uksztaltowac ,,materi¢” nowozytnej nauki,
nadajac jej adekwatny dla niej ksztalt i uniemozliwiajac jej w petni autono-
miczne funkcjonowanie, ktére Maharal uznawal za niebezpieczne i szkodliwe.
A zatem nauka wystepuje u niego nie tylko jako ,stuzebnica”, ale wrecz jako
»hiewolnica” religii (teologii zydowskiej) (Loew, 1969e, 35).

Powstaje zatem pytanie, czy w ogole warto poznawac $wiat na drodze
poznania naukowego? Wedltug praskiego rabina poglad, ze nauki z ich wyja-
$nieniami nie oddaja calkowicie prawdy o $wiecie, nie pozbawia ich wartosci.
Tora pozwala, a nawet niejako zmusza do tego, aby do pewnego stopnia polega¢
na nauce. Maharal podaje cztery powody, ktdre jego zdaniem uzasadniajg
warto$¢ poznania naukowego i sklaniajg do jego praktykowania. Po pierwsze
chodzi o zastosowanie praktyczne uzyskanej wiedzy, czyli o pragmatyczna
warto$¢ nauki, na przyklad w zakresie medycyny albo rozwoju techniki. Po
drugie badania naukowe stanowig wazny element pomocniczy dla przestrze-
gania przykazan Tory (na przyklad obliczanie czaséw, kiedy mozna zobaczy¢
Ksiezyc w nowiu, aby ustali¢ daty $wiat). Mozliwo$¢ wykorzystania nauk do
wykonywania religijnych i moralnych nakazéw Tory jest przypuszczalnie
tym, co ma na mysli Maharal, kiedy opisuje nauki $wiatowe jako ,,drabine do
Tory”. Po trzecie niekiedy wystepuja okolicznosci, gdy z réznych powodow
nie mozna studiowac¢ nauki Tory i wowczas pozostaje jedynie droga poznania
naukowego. Wreszcie po czwarte wiedza naukowa jest niezbedna, aby moc
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pracowa¢ w dziedzinie handlu i w ten sposéb zarabia¢ na swoje utrzymanie
(Loew, 1969d, 60-61).

Tobiasz Kohn poszed! znacznie dalej w swoim rozumieniu znaczenia na-
ukowego obrazu $wiata i statusu poznawczego wiedzy naukowej. Przywotane
w tym rozdziale egzemplifikacje jego rozumienia relacji migedzy nauka i religia
(naukowym poznaniem przyrody i twierdzeniami religijnymi na jej temat) oraz
towarzyszace temu napigcie i sposob jego roztadowania wskazuja, ze poznaniu
naukowemu przyznal on zadanie, z jednej strony, ukonkretniania i uszczegéta-
wiania twierdzen religijnych, a z drugiej potwierdzania (badz kwestionowania)
ich stusznosci. Przy czym, gdy chodzi o kwestionowanie, moglo ono dotyczy¢
jedynie sytuacji, gdy na dany temat wypowiedzi autorytetow religijnych
judaizmu byly rozmaite i sprzeczne (nauka stawala si¢ w takim przypadku
»arbitrem”). Z takiego podstawienia sprawy bierze si¢ doniostos¢ i znaczenie
wiedzy naukowej oraz potrzeba rozwijania badan o charakterze naukowym.
Zatem Kohn nie zgodzilby si¢ ze stanowiskiem Maharala, ktéry uznal, ze oba
typy wyjasnien (naukowe i religijno-teologiczne) sa niewspétmierne i sytuuja
sie na réznych poziomach, ani nie uznalby (jak uwazat Loew), iz kazde z nich
odnosi si¢ do calkiem innego opisu dwdch odmiennych historii przebiegu zda-
rzen. Maharal domagat si¢, aby nie stawiano wiedzy naukowej ponad wiedza
religijng ani nawet ich ze sobg nie poréwnywano. Kohn odpowiedzialby na to,
ze nalezy poréwnywac ich ustalenia i stra¢ si¢ je uzgodni¢, a w razie potrzeby
wykazywac, ze to, co méwi wiedza, pochodzaca z przyrodoznawstwa, wskazuje
na madroé¢ zawartg w judaizmie (por. Swiezynski, 2022).

Jedna z wielkich wspoélczesnych debat na temat charakteru nauki miata
zwiazek z zagadnieniem relacji, istniejacych miedzy teorig naukowg a da-
nymi empirycznymi. Wedtug Thomasa Kuhna teoretyczny paradygmat
w nauce niejako obcigza dane empiryczne, gdyz zostaly one wcze$niej
»zdeterminowane” przez sam paradygmat (Kuhn, 1972). Z kolei Karl Pop-
per stwierdzil, Ze z autentyczng naukg mamy do czynienia tylko wtedy, gdy
jej twierdzenia sg empirycznie falsyfikowalne, i ze tylko dane empiryczne
mogg potwierdzi¢ ,,prawde” teorii naukowej (Popper, 1968). Rozwazajac ten
problem w $wietle pogladéw epistemologicznych Kohna, mozna dojs¢ do
wniosku, ze jego zdaniem Tora (rozumiana jako swoista teoria) respektuje
dowody empiryczne, ale tylko te, ktére sa zgodne z prawda Tory. Wydaje
sie, ze Tobiasz zgodzilby sig, iz teoria Tory ma pierwszenstwo przed danymi
o charakterze empirycznym, ale jednoczesnie powiedzialby, ze poszczegdlne
teoretyczne interpretacje Tory, ktérych prawdziwo$¢ miata by by¢ niezalezna
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od $wiadectw empirycznych, nie sg prawdziwe, jesli okazujg si¢ niezgodne
z ustaleniami naukowymi.

Z zaprezentowanego stanowiska Tobiasza mozna wyprowadzi¢ jeszcze inne
wnioski. Kohn nie stoi na stanowisku tak daleko posunietego ekskluzywizmu
religijnego, za jakim argumentowal Loew. Rabin Pragi uwazal, Ze réznica
miedzy Zydami a innymi narodami w zakresie ich wewnetrznego, duchowego
»obdarowania”, wynikajaca z dos§wiadczen, statusu i tradycji religijnej Narodu
Wybranego, predestynuje Zydéw do uzyskania lepszego poznania i rozumie-
nia takze $wiata materialnego. Zdaniem Kohna wiedza naukowa pozostaje
potencjalnie dostepna w réwnym stopniu wszystkim ludziom, niezaleznie od
wyznawanej przez nich religii, i w tym sensie nie istnieje zasadnicza réznica
miedzy Zydami i przedstawicielami innych narodéw, ktéra stawiataby Zydéw
w sytuacji uprzywilejowania na gruncie nauki. Kohn jest wiec wyrazicielem
uniwersalizmu naukowego. Uwaza bowiem, Ze skoro wiedza naukowa pozostaje
potencjalnie dostgpna w rownym stopniu wszystkim ludziom, niezaleznie od
wyznawanej przez nich religii, to nauka, jej poszczegélne dziedziny, moga by¢
miejscem przyjaznego i owocnego spotkania, dialogu i wspdlpracy przedsta-
wicieli judaizmu i innych tradycji religijno-kulturowych (czego, jak wiadomo,
sam doswiadczyl), cho¢ jedynie w granicach wyznaczonych przez ich przedmiot
materialny. Dla Maharala przedmiot ten byl z natury rzeczy ,gorsza mone-
tg”, natomiast dla Tobiasza ,,monets”, ktorg Zydzi powinni sprawnie obracaé
i skutecznie sie postugiwa¢, takze dla wlasnego dobra.

Mysliciele zydowscy od Judy Loewa do Tobiasza Kohna prezentowali
rozmaite stanowiska wobec kwestii znaczenia poznania naukowego: od
odrzucenia i zamkniecia si¢ na nie z powodéw religijnych, poprzez ostrozna
i zachowawczg otwarto$¢ na ustalenia nauki, az do pelnej ich akceptacji. Bylo
to najczesciej zwigzane takze z ich osobistymi, Zyciowymi doswiadczeniami,
a zwlaszcza do§wiadczanym stosunkiem nie-Zydéw do spotecznoéci zydowskie;j.
Niewatpliwie poznawanie $wiata bylo traktowane przez Kohna jako istotna
warto$¢, cho¢ nie kazda strategia poznawcza byla dla niego réwnie warto-
$ciowa. A trzeba zaznaczy¢, ze poznawcza aktywnos$¢ czlowieka jest zawsze
zwigzana z wyborem miedzy warto$ciami, dotyczacymi ludzkiego poznania
i rozumienia $wiata. Wérdd tych wartosci wystepuja dwie naczelne, ktore
jednak pozostajg ze sobg w konflikcie. Pierwszg jest dazenie do uzyskania
jednoznaczno$ci wyjasnien i poczucia pewnosci poznawczej (1a), ktore realizuje
sie zwykle kosztem uproszczenia obrazu rzeczywistosci (1b). Natomiast druga
jest usilowanie zachowania faktycznej ztozonosci obrazu rzeczywistosci (2b),
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ktére z kolei pociaga za soba wieloznacznos¢ wyjasnien i wywoluje poczucie
ograniczenia pewnosci poznawczej (2a). W przypadku Tobiasza interesujace
i oryginalne byto dazenie do uzyskania polaczenia cztonéw (la) z (2b), czyli
pewnosci poznania z zachowaniem zlozonosci obrazu rzeczywistosci pozna-
wanej. Byl to zamyst ambitny i filozoficznie doniosty, a w dodatku realizowany
w kontekscie wspomnianego wczeéniej dazenia do zachowania tozsamosci
religijno-narodowej. Mozna mie¢ jednak uzasadniong watpliwo$¢, czy cel 6w
jest w ogolne osiagalny.

Wydaje sie, ze na swoj wlasny uzytek Zydowski uczony usilowal osiagnac
go, mocno dowarto$ciowujac poznanie naukowe (co stworzylo potencjalna
plaszczyzne spotkania Zydéw z niezydowskim $wiatem nauki) przy jedno-
czesnym niezakwestionowaniu wartosci i znaczenia egzystencjalnego twier-
dzen o charakterze religijnym, pochodzacych z objawienia biblijnego (co
z kolei zapewnialo ochrong tozsamosci religijnej przedstawicieli judaizmu).
Pierwszy zabieg umozliwit mu zréznicowanie obrazu $wiata i ukazanie jego
historii jako procesu, dokonujacego si¢ w sposéb mozliwy do prawdziwego
rozpoznania w wymiarze materialnym. Drugi pozwolil mu na ustalenie
stabilnego Zrédla wiedzy i uzyskanie poczucia pewnosci poznawczej, a co za
tym idzie na unikniecie bolesnych skutkéw wewnetrznego konfliktu wobec
odmiennosci biblijnego obrazu $wiata i obrazu $wiata proponowanego na coraz
szersza skale przez rodzace si¢ nowozytne przyrodoznawstwo. Jednak to, czy
faktycznie byl on calkowicie wolny od tej poznawczej rozterki i zwigzanego
z nig kryzysu tozsamosci, pozostaje tajemnicg jego wewnetrznych, duchowych
i intelektualnych zmagan. A mozna przypuszcza¢ w sposdb uzasadniony, iz
nie byl, zwlaszcza, jesli jest prawda, ze napisal: ,,(...) na prézno bede osadza¢
calo$¢ przedmiotu, / jesli widzialem tylko potowe prawdy. / Patrzytem na to,
co dzieje si¢ tu, pod stoncem, / lecz co jest ponad nim? Nie dotartem do jego
granicy. / Dopiero gdy wejde do $wiatyni Boga, zrozumiem (...)™”.

% Fragment wiersza przypisywanego Tobiaszowi Kohnowi pt. Na starosé. Zob. https://beny-
ehuda.org/read/28452, [dostep: 25/11/2025].


https://benyehuda.org/read/28452
https://benyehuda.org/read/28452
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Dodatki

Kacenparium zvcia Tosiasza Koxna

o 1 lutego 1652 - narodziny w Metzu

o 1659 — $mier¢ ojca Mojzesza

+ 1666 - $mier¢ matki Feige

« 1668 (1673?) - przybycie na teren Rzeczypospolitej i nauka w szkole
talmudycznej w Krakowie

o 1678 - rozpoczecie studidow medycznych na uniwersytecie we Frank-
furcie nad Odra

« 1681 - przybycie do Padwy i rozpoczecie studiéw medycznych w Wenecji
u Salomona Conegliano i na uniwersytecie w Padwie

o 25 czerwca 1683 - uzyskanie dyplomu doktora w medycynie i w filozofii
na uniwersytecie w Padwie

o 1683 - powrdt na teren Rzeczypospolitej

« ok. 1685 - wyjazd do Adrianopola, a nastepnie do Konstantynopola

+ ok. 1700 - ukonczenie Maase Tobia i przekazanie do publikacji (1701)

« 1707 - podréz do Wenecji

+ 1708 - opublikowanie Maase Tobia w Wenecji

« 1713 - opublikowanie po$miertne tekstéw ojca w Wenecji

o 1715 (1714?) - wyjazd do Jerozolimy

1725 - udzial w negocjacjach, dotyczacych splaty zadtuzenia wspolnoty
aszkenazyjskiej w Jerozolimie

o 24 grudnia 1729 - $mier¢ i pogrzeb w Jerozolimie
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Seis TReScl Dzieea TosiAszA'

1. Czesci wstepne:
o Strona tytulowa pierwszej czesci [1]
« Wizerunek Tobiasza Kohna wedlug grafiki Antonio Luccianiego [2]
« [strona niezadrukowana] [3]
+ Wiersz Salomona Conegliano ku czci Tobiasza Kohna [4]
« Aprobata Dawida Oppenheima [5]
o Zgoda rabinéw Wenecji na publikacje ksigzki [6]
o Przedmowa Salomona Conegliano [7-12]
o Wstepna pochwala Jakuba ben Samuela Aboaba [13]
« Wstepna pochwata Menachema Jechiela Culi’ego [14]
o Wstepna pochwala Jakuba ben Jozefa Gabriela Jonasza [15]
« [strona niezadrukowana] [16]
o Krétka pochwala i wiersz Izaaka Chajima Cohena (Cantariniego) [17-18]
o Wiersz Jozefa ben Abrahama Kokabiego [19]
o Wiersz pochwalny Daniela ben Mojzesza Nachamu [20]
o Wprowadzenie autora [21-23]
o Poetycka zapowiedz tresci pierwszej czeSci Maase Tobia [24]
2. Czes¢ pierwsza: Ksigga swiatéw [25-192]
o Sekcja pierwsza: Swiat wyzszy [25-74]
o Sekcja druga: Swiat posredni [75-143]
o Sekgja trzecia: Swiat nizszy [144-157]
o Sekcja czwarta: Swiat maty [158-169]
o Sekcja piata: Podstawy swiata [170-192]
« [strony niezadrukowane: 193-194]
3. Czes¢ druga: Nowy swiat [195-272]
o Strona tytutowa czesci drugiej [195]
 [strona niezadrukowana] [196]
 Sekcja pierwsza: Nowa ziemia [197-220]
o Sekcja druga: Nowy dom [221-259]
o [strona niezadrukowana: 260]

! Na podstawie egzemplarza pierwszego wydania Maase Tobia z Biblioteki Narodowej (Ko-
lekcja Krystyny Piorkowskiej; sygnatura: SD XVIII.2.7568). W nawiasach podano numery
stron, przyjmujac za stron¢ numer 1 strone tytulowa. (Analogiczny rozklad tresci wystepuje
w innych peinych egzemplarzach pierwszego wydania Maase Tobia).
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o Sekcja trzecia: Ochrona domu [261-272]
4. Czeé¢ trzecia: Swiat tworzenia [273-317)
« Strona tytulowa czesci trzeciej [273]
« [strona niezadrukowana] [274]
o Sekcja pierwsza: Wewnetrzny ogrod [275-288]
« Sekcja druga: Owoc tona [289-294]
o Sekcja trzecia: Zamkniete Zréodto [295-300]
o Sekcja czwarta: Sad granatéw [301-311]
o Sekcja piata: Pachngcy ogréd [312-317]
Zakonczenie autora [318-319]
Spis tresci czgsci drugiej i czesci trzeciej [320-224]
Errata i wyjasnienia drukarskie [325-327]
Pozwolenie na druk ksigzki wydane przez ,Reformatoréw” Uniwersytetu
w Padwie (w jezyku wloskim) [328]

® N o ;
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Summary

Studies on Jewish engagement in early modern European scientific re-
search — from the second half of the 16th century through the 18th century -
emphasize their belonging to two distinct worlds: (1) the sphere of culture
and science, which developed new concepts through a novel methodology,
and (2) the environment of Jewish tradition and religion. The resulting dif-
ficulties mirrored those faced by believing Christians (particularly regarding
the relationship between scientific knowledge and religious claims), though
in the case of the Jewish community, an additional element appeared: the
danger of an identity crisis. Traditional beliefs and religious practices were
essential factors in building the life and specificity of the Jewish community,
justifying its characteristic distinctness. Therefore, for representatives of Juda-
ism, any crisis in this sphere could lead to a crisis of national Jewish identity.
While it is true that during this period, philosophy of nature and the emerg-
ing modern science rarely provoked attitudes of extreme rationalism that
could severely threaten Jewish beliefs, one can speak of a gradual escalation
of worldview - and consequently social - conflict. This occurred between
the traditionally-oriented Jewish community and the progressive non-Jewish
community, serving as another manifestation of the earlier political-cultural
conflict expressed through the ostracism and persecution of Jews in the 15th
century in countries such as Spain, Portugal, and France. Thus, the encounter
between Jews and Christians often led to conflict, and the meeting of Jewish
tradition with modern philosophy and science fuelled it even further.

For many Jewish thinkers, this was a situation they sought to change by
attempting to overcome mutual estrangement and hostility through dialogue
and a search for common ground. It was precisely in natural philosophy, and
later in the burgeoning natural sciences, that they saw the possibility of over-
coming this state of conflict - by meeting on the neutral ground of science
with scholars from diverse cultural and religious backgrounds. In practice,
this was not easy, not only because of mutual prejudices and past wounds
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but also due to the ambivalent attitude of contemporary Judaism toward the
scientific study of the world.

The attitude of Jewish thinkers toward emerging modern science and the
scientific method is well characterized by the following triad: tension - aspira-
tions — identity. Tension refers to the political and social situation involving
the difficult relations between the Jewish community and the non-Jewish
(predominantly Christian) inhabitants of 16th-, 17th-, and 18th-century Eu-
rope. Aspirations point to the desire and striving of a significant group of Jews
to break out of isolation and achieve a social status that would allow them to
join the intellectual elites of the time and gain the respect accorded to educated
people. Finally, identity signifies the growing problem of self-definition - both
toward “one’s own” and toward “outsiders” — within the context of their own
religious-cultural tradition and the degree of its obligatoriness in their lives.
It was within this historical, social, religious, and cultural context that Tobias
Cohn (Tuviya ben Moshe Cohen, 1652-1729) found himself, becoming a suc-
cessor to those members of the Jewish intelligentsia who sought to join the
current of these transformations while simultaneously guarding their own
distinctness and religious-cultural identity.

Many scholars of Tobias Cohn’s life and work believe that his world was
shaped by his Judaism and unwavering faith in the words of the Sages. It
was a world teeming with giants, monsters, and mermaids, where a person’s
future could be predicted through palmistry. Indeed, after reading certain pas-
sages of his Maase Tuviya (The Work of Tobias, Venice 1708), one might conclude
that he was not a particularly critical thinker, relying on the unverified accounts
of others as much as on his own anecdotal evidence. He may not have been
unique in this, but as some researchers suggest, if a reader hopes to find a criti-
cal approach to what we call “science” in his work, they may be disappointed.

On one hand, considering certain fragments of his Work, this opinion is
somewhat true. On the other hand, however, it is an unjust assessment. It must
be remembered that the terms “science,” “scientist,” and “scientific research”
were not used during the time in which Tobias Cohn lived and worked. In
the 17th century, a person we would today consider a scientist was referred to
as a “philosopher of nature” or “naturalist,” and what we now call science was
usually termed “philosophy of nature.” Nevertheless, Cohn can and should be
classified among those who sought to deepen the understanding of the mate-
rial world’s functioning through the acquisition of knowledge, observations,
experiments, and research. It was no coincidence that he so persistently sought
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a university education rather than a purely religious one. Cohn was well aware
that the development of the sciences (especially medicine, which he practiced)
was profoundly transforming the mindset of Europeans and that this transfor-
mation was both inevitable and desirable. He also believed that if the Jewish
community did not join this current of change, it would become even more
isolated and despised, ultimately leading to total marginalization and rejection.
As a representative concerned for his community’s survival and prosperity, he
could not accept this. Therefore, he conceived the plan to obtain a professional
academic education that no one could question and to transfer the knowledge
thus acquired to his own environment. This was undoubtedly accompanied
by personal ambition and a desire to become “wise” in the eyes of non-Jewish
scholars, but many events and actions known from his biography demonstrate
that the primary motive for his intellectual effort was the concern for improv-
ing the social status of his fellow believers through education. His Work became
the culmination of these efforts, and the popularity of the book, evidenced by
subsequent editions, testifies to its effectiveness. Tobias Cohn thus achieved the
success he dreamed of in his youth and, much like the biblical young Tobias,
he removed (using the medicine of scientific knowledge) the cataract covering
the eyes of the elder Tobias (his nation), so that it might see the world anew.

Given the existing, highly unsatisfactory, limited, and fragmentary research
on Tobias Cohn and Ma'ase Tuviya, the undertaking of this topic and its
presentation in this monograph appears fully justified. Its aim is not only to
collect, verify, and organize information about the figure of the Jewish scholar
to present his biography as fully as possible. Above all, it seeks to present the
content of his work (taking into account the biographical context) and to
extract those thematic threads that appear particularly important and inter-
esting from the perspective of research on the relationship between emerging
modern natural science and the religious thought of Jewish representatives at
the turn of the 17th and 18th centuries. Hence the idea for profiling this study
in such a way as to centre it on the significance of scientific research and the
scientific worldview for scholars within the Jewish community of that historical
period - and specifically for its then-prominent representative, Tobias Cohn.
In his person and achievements, the two title worlds converge: the world of
science and the world of religion, representing two perspectives for viewing,
understanding, and explaining reality.

The fundamental thesis presented and justified in this study is that Tobias
Cohn - as a religiously committed Jew and, at the same time, an educated scholar
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fascinated by science (especially medicine) — sought to reconcile the religious
and scientific perspectives of the world in both his medical practice and his
written Work, without depreciating or rejecting either. In his case, this meant,
firstly, regarding both perspectives as epistemologically valuable. Secondly, it
involved defining the respective statuses of scientific and religious knowledge, as
well as their mutual relationship. Finally, it entailed using both of these sources
of knowledge to describe and explain reality. As a result, in Maase Tuviya,
while discussing various issues in the field of natural science - particularly
medicine - Cohn presented a vision of two worlds (science and religion) that
interpenetrate, complement, and support each other, rather than rivalling one
another or existing in a competition where one must be entirely eliminated.

The worlds of which Tobias Cohn wrote in his Work are not merely successive
layers of reality — ranging from the highest (divine) world to the microcosm
(man) and the elementary foundations of the world presented in the first part
of Maase Tuviya. They also represent the world of that which is passing away
as obsolete (ancient Greek and Latin medicine) and that which is arriving as
new (the new iatrochemical medicine). Cohn was destined to live and create
at the intersection of these two worlds. He felt the tensions, and even conflicts,
existing between them. The old world seemed safer to him, while the new ap-
peared more attractive due to the possibilities it offered. As a man of an era
in transition, he could not belong unequivocally to only one of them. He was
thus a man of many worlds simultaneously: the world of Galenic medicine
and the world of Paracelsian medicine; the world of the four elements of
ancient philosophy and the world of Thomas Willis’s five principles; a world
in which giants exist and a world in which one no longer seeks a demonic
aetiology of diseases; the world of religious faith and the world of rational
reason; the world of science and the world of religion. This multiplicity of
worlds - though sometimes difficult, as it caused a sense of uncertainty and
ambiguity - proved to be for Tobias a space of journeying. It provided him
with many moments of cognitive excitement and, toward the end of his life,
bore fruit in a multidimensional wisdom: the result of courageously taking up
the challenges of a journey he had decided upon in his youth. Therefore, that
which appeared as a threat to many of his fellow believers (natural science) —
much like the predatory fish that sought to devour the young Tobias from
the biblical The Book of Tobit — became for Tobias Cohn a medicine, through
which he himself, and those who chose to use the remedy he administered,
survived in spiritual health.
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Zasadniczym twierdzeniem, jakie staram sie zaprezentowac i uzasadni¢ w niniejszym opraco-
waniy, jest teza, ze Tobiasz Kohn, jako religijnie zaangazowany Zyd i zarazem zafascynowany
naukg (zwtaszcza medycynq) wyksztatcony uczony, usitowat zaréwno w swojej praktyce lekarskiej,
jak i w napisanym przez siebie Dziele uzgodnic religijng i naukowq perspektywe oglqgdu swiata,
nie deprecjonujqc i nie odrzucajgc zadnej z nich. W jego przypadku oznaczato to, po pierwsze,
uwzglednienie obu tych perspektyw jako wartosciowych poznawczo. Po drugie okreslenie sta-
tusu poznania naukowego i statusu poznania religijnego oraz ich wzajemnej relacji. Wreszcie,
po trzecie, uzycie obu tych zrédet poznania do opisu i wyjasnienia rzeczywistosci. W efekcie tego
Kohn w Maase Tobia, omawiajgc rozmaite zagadnienia z zakresu przyrodoznawstwa, a zwtasz-
cza z zakresu medycyny, przedstawit wizje dwoch swiatéw (nauki i religii), ktére wzajemnie sie
przenikajq, dopetniajq i wspierajg, nie rywalizujgc ze sobq i nie bedqc dla siebie konkurencjq,
wskutek ktérej jeden z nich musiatby zostac¢ catkowicie wyeliminowany.

Fragment Wstepu
*

Monografia stanowi ambitng i wartosciowg naukowo probe kompleksowego opracowania
postaci Tobiasza Kohna (1652-1729) - zydowskiego lekarza, uczonego i autora wptywowego
encyklopedycznego dzieta Maase Tobia (1708) — oraz jego intelektualnego dziedzictwa, sy-
tuujgcego sie na styku nauki i religii w okresie wczesnonowozytnym. Praca wypetnia istotng
luke w polskojezycznej literaturze naukowej, oferujgc pierwsze systematyczne opracowanie tej
postaci i jej tworczosci w kontekScie fundamentalnego problemu relacji miedzy judaizmem
a rodzgcym sie nowozytnym przyrodoznawstwem.
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uzytkowania nauki. Zwtaszcza zapoznanie sie z jego gtownym i encyklopedycznym, napisanym
w jezyku hebrajskim utworem — Dzietem Tobiasza [..| moze sie okazaé prawdziwym szokiem
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